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EDITORIAL 


Justicia y Misericordia en la Bula Misericordiae 
Vultus del papa Francisco 

P. Dr. Pablo Rossi, IVE 

Con fecha 11 de abril de 2015, el papa Francisco publico la Bula 
Misericordiae Vultus, en la cual se convoca al gran Jubileo de la Mi¬ 
sericordia 1 . 

Sobre el modo de presentar la Misericordia de Dios que tiene 
el papa Francisco, algunos ambientes le critican el presentarla 
como desinteresada de la Justicia; como si fuese una Misericordia 
que perdona sin arrepentimiento; una Misericordia que seria se- 
mejante a la fe luterana. 

iLa Misericordia presentada por la Bula, es una misericordia 
que perdona sin arrepentimiento del pecado? 

Doctrina de Santo Tomas 

Antes de responder la precedente pregunta nos parece opor- 
tuno recordar muy breve y esquematicamente la doctrina de Santo 
Tomas. 

I) En Dios todos los actos incluyen la Justicia y la Misericordia; pero tiene 
prioridad la misericordia. 

En la Suma Teologica (I, q. 21, a. 4), Santo Tomas explica que 
Dios hace todo con orden y proporcion, lo cual implica que prac- 
tica la justicia en todo lo que hace. 


El Jubileo de la Misericordia comenzo 8 de diciembre del ano 2015 y con- 
cluira el 20 de noviembre de 2016. 
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Por ejemplo: creo al hombre llamandolo a la union con El por 
el conocimiento y el amor. Por tanto, en justicia, para que el hom¬ 
bre pueda cumplir con su mision, le dio inteligencia y voluntad. Y 
como tenia inteligencia y voluntad, en justicia le dio manos para 
que pueda usar esa inteligencia. 

De modo tal que el darle manos al hombre es una obra de jus¬ 
ticia por tener el hombre inteligencia; y el darle inteligencia al 
hombre es una obra de justicia porque lo creo para llamarlo a la 
union con El. iPero por que lo creo? iPor justicia? No. Solo por 
misericordia. Por eso, toda obra de justicia de Dios presupone su 
misericordia. 

Las palabras de Santo Tomas son estas: «La obra de la justicia 
divina presupone siempre la obra de la misericordia. Porque nada 
se debe a una criatura si no es por motivo de algo que en ella pre- 
existe o se presupone... y como no vamos a llegar asf hasta lo infi- 
nito, es necesario llegar a algo que dependa exclusivamente de la 
bondad de la voluntad divina, que es el lfmite supremo: es como 
si dijeramos, por ejemplo, que se debe al hombre que tenga manos 
en atencion al alma racional, y que tiene alma racional para que sea 
hombre, y que es hombre por la bondad de Dios. Por tanto, en la 
rafz de toda obra divina aparece la misericordia» (S.Th., I, q. 21, a. 

4). 

Agrega Santo Tomas a su explicacion muchos textos clarifica- 
dores: 

«Se atribuyen unas obras a la justicia y otras a la misericordia, 
porque en unas aparece con mayor relieve la justicia y en otras la 
misericordia. Esto no obstante, en la condenacion de los reprobos 
aparece la misericordia, si no perdonando del todo, mitigando de 
algun modo las penas, puesto que no los castiga cuanto ellos han 
merecido. Como asimismo aparece la justicia en la conversion del 
pecador, por cuanto “Dios le perdona” sus culpas por el amor que 
El mismo, misericordiosamente, le infunde, como leemos de la 
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Magdalena: “Le son perdonados muchos pecados porque amo 
mucho”» (S.Th., I, q. 21, a. 4, ad. 1). 

«Incluso en el hecho de que los justos sufran castigos en este 
mundo, aparecen lajusticia y la misericordia, por cuanto sus aflic- 
ciones les sirven para satisfacer por los pecados leves, y para que, 
libres de afectos a lo terreno, se eleven mejor a Dios, conforme a 
lo que dice San Gregorio: “Los males que nos oprimen en este 
mundo, nos fuerzan a ir a Dios”» (S.Th., I, q. 21, a. 4, ad. 3). 

2) Sin embargo, si bien Dios es misericordioso, no perdona sin que elpeca- 
dor se arrepienta. 

«Es imposible que un pecado mortal actual pueda perdonarse 
sin hacer penitencia, entendida la penitencia como virtud...» 
(S.Th., Ill, q. 86, a. 2). 

Despues de explicar que si uno perdona a alguien le da la gracia, 
agrega: 

«Pero (...) entre la gracia divinay la humana hay esta diferen- 
cia: que la gracia del hombre no causa la bondad, sino que la pre- 
supone, verdadera o aparente, en el hombre grato; y la gracia de 
Dios, en cambio, causa la bondad en el hombre, agraciado por El, 
porque la buena voluntad de Dios, que se significa con el nombre 
de gracia, es causa del bien creado. Por lo cual puede suceder que 
un hombre perdone la ofensa que otro le infirio aunque este no se 
haya arrepentido; pero no puede ocurrir que Dios haga lo 
mismo... por eso es imposible que se le perdone a alguno el pe¬ 
cado sin la virtud de la penitencia» (Idem). 

«E1 sacramento de la penitencia, en cambio, es administrado 
por medio del sacerdote, que liga y absuelve. Y sin el puede Dios 
perdonar los pecados, como Cristo perdono a la mujer adultera (Jn 
8,11), segun se lee en San Juan, y a la pecadora (Lc 7,47.48) de que 
habla San Lucas. No obstante, no les perdono los pecados sin la virtud de 
la penitencia, pues, como dice San Gregorio, “por la gracia atrajo 
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interiormente” a penitencia “a quien exteriormente recibio con 
misericordia”» (Idem). 

Analisis de algunos textos de la Bula 

Simplemente veremos ahora como, a pesar de lo que algunos 
dicen (que el papa presenta una misericordia light), la bula afirma 
la necesidad de la concordancia entre la misericordia y la justicia. 

Analicemos entonces los textos de la Bula. 

1) Dios NO perdona al que NO se arrepiente. 

La presente Bula manifiesta la necesidad de un arrepentimiento 
del pecado para recibir el perdon misericordioso. Leamos en orden 
algunas frases de la Bula para ver como esto se manifiesta progre- 
sivamente: 

- «Para ser capaces de misericordia, entonces, debemos en pri¬ 
mer lugar colocarnos a la escucha de la Palabra de Dios» (n. 13). 
La Misericordia no se recibe sin una respuesta de parte nuestra. 
iRespuesta muy exigente! Debemos ser Concordes a las Sagradas 
Escrituras. 

- «Si no se quiere incurrir en el juicio de Dios, nadie puede 
convertirse en el juez del propio hermano» (n. 14). Si no eres mi¬ 
sericordioso con tu hermano, de Dios no vas a obtener misericor¬ 
dia, sino juicio de condena. 

- «La predicacion de Jesus nos presenta estas obras de miseri¬ 
cordia para que podamos darnos cuenta si vivimos o no como dis- 
cfpulos suyos» (n. 15). No todos son disclpulos de Jesus. No lo 
son los que no practican misericordia. 

- «No podemos escapar a las palabras del Senor y en base a ellas 
seremos juzgados : si dimos de comer al hambriento y de beber al 
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sediento. Si acogimos al extranjero y vestimos al desnudo. Si de- 
dicamos tiempo para acompanar al que estaba enfermo o prisio- 
nero (cfr Mt 25,31-45)» (n. 15). 

- «Igualmente se nos preguntara si ayudamos a superar la duda, 
que hace caer en el miedo y en ocasiones es fuente de soledad; si 
fuimos capaces de veneer la ignorancia en la que viven millones de 
personas» (n. 15). 

- «No olvidemos las palabras de san Juan de la Cruz: “En el 
ocaso de nuestras vidas, seremos juzgados en el amor” ( Palabras de 
luzyde amor, 57)» (n. 15). 

Vemos entonces una gran cantidad de textos en donde se mues- 
tra que la Misericordia de Dios no se da gratuitamente, sino que 
requiere algo de nuestra parte. Es verdad, el recibir el perdon de 
Dios requiere el arrepentimiento de todos nuestros pecados, y el 
papa menciono expllcitamente hasta aca (estamos en el numero 
15), entre todos los pecados solamente el de falta de misericordia 
por parte del hombre. 

Continuemos la lectura: 

- «Mi invitacion a la conversion se dirige con mayor insistencia a 
aquellas personas que se encuentran lejanas de la gracia de Dios 
debido a su conducta de vida 2 . Pienso en modo particular a los hom- 
bres y mujeres que pertenecen a algun grupo criminal, cualquiera 
que este sea. Por vuestro bien, os pido cambiar de vida 3 . Os lo pido 
en el nombre del Hijo de Dios que si bien combate elpecado nunca 
rechaza a ningun pecador» (n. 19). Habla el papa de pecado. Es 


El papa le da mas gravedad a la actitud de vida pecaminosa que a los pecados 
puntuales. 

3 No recibiran el bien si no cambian. 
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necesario renunciar al pecado para recibir el bien de Dios. Es ver- 
dad, el texto, por el momento, menciona solamente el pecado de 
la asociacion criminal (droga, robos, secuestros, etc.). 

- «La misma llamada llegue tambien a todas las personas pro- 
motoras o complices de corrupcion» (n. 19). 

Evidentemente el papa resalta aca los pecados producto de una 
vida de pecado que atentan particularmente contra el bien del pro- 
jimo faltando asf a la misericordia. No menciono pecados como el 
aborto, pecados contra la familia, faltas de religiosidad. Igualmente 
exhorta a la oracion y al retorno al Sacramento de la penitencia: 
«De nuevo ponemos convencidos en el centro el Sacramento de la 
Reconciliacion, porque nos permite experimentar en carne propia 
la grandeza de la misericordia. Sera para cada penitente fuente de 
verdadera paz interior» (n. 17). 

Hasta aqui hemos encontrado textos que ponen como condi- 
cion para recibir el perdon el ser misericordioso con el projimo y 
no cometer pecados que atenten contra el mismo. Agrega igual¬ 
mente el papa textos que hablan del arrepentimiento de los peca¬ 
dos en general. 

- «iEste es el tiempo oportuno para cambiar de vida\ Este es el 
tiempo para dejarse tocar el corazon. Ante el mal cometido, incluso 
crfmenes graves 4 , es el momento de escuchar el llanto de todas las 
personas inocentes depredadas de los bienes, la dignidad, los afec- 
tos, la vida misma» (n. 19). Habla de cambiar de vida. No solo de 
los pecados graves. Pone como uno de los remedios (recordemos 
que ya hablo del Sacramento de la confesion) el practicar las obras 
de misericordia. 

- «Permanecer en el camino del mal es solo fuente de ilusion y 
de tristeza... Basta solamente que acojais la llamada a la conversion y 


El «incluso» muestra que se refiere a los crfmenes graves pero tambien a todo 
tipo de pecado. 
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os sometais a lajusticia mientras la Iglesia os ofrece misericordia» (n. 
19). Texto explfcito que incluye el arrepentimiento y el someti- 
miento a lajusticia para recibir misericordia. 

- «Lajusticia por si misma no basta, y la experiencia ensena que 
apelando solamente a ella se corre el riesgo de destruirla. Por esto 
Dios va mas alia de lajusticia con la misericordia y el perdon. Esto 
no significa restarle valor a lajusticia o hacerla superflua, al con- 
trario. Quien se equivoca debera expiar la pern. Solo que este no es el 
fin, sino el inicio de la conversion, porque se experimenta la ter- 
nura del perdon. Dios no rechaza lajusticia. El la engloba y la su- 
pera en un evento superior donde se experimenta el amor que esta 
a la base de una verdaderajusticia» (n. 21). 

Podemos hacer una consideracion global de lo visto hasta aca: 

Se nota entonces un pedido de conversion general. Una 11a- 
mada a ser misericordioso para ser perdonados. Se muestra la falta 
de misericordia como un pecado. Se resaltan solamente pecados 
que atentan contra la misericordia. 

No es que el unico pecado que tenga importancia es hacerle 
mal al projimo. Sino que el pecado que mas se opone al perdon de 
Dios es no ser capaces de perdonar y de ayudar al projimo; doc- 
trina que concuerda con la ensenanza de Jesus en el Padre 
Nuestro. Todo pecado para ser perdonado requiere dos cosas: 
arrepentirse y perdonar. En realidad, si te arrepientes y no perdo- 
nas, es porque no estas arrepentido; porque si al otro que cometio 
un pecado similar al tuyo, no lo perdonas, icomo vas a pedir vos 
perdon? Por eso el pecado de no perdonar, de no ser misericor¬ 
dioso, es doblemente grave; y es por eso que el papa insiste parti- 
cularmente en el pecado de inmisericordia. 

Pastoralmente a alguno le podrian haber gustado textos mas ex- 
plfcitos al arrepentimiento de todo tipo de pecado; pero se trata del 
aspecto pastoral opinable. 
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2) La Misericordia y la Justicia deben ir siemprejuntas. 

- «Todo en su accion pastoral [se refiere a la Iglesia] deberia 
estar revestida por la ternura con la que se dirige a los creyentes; 
nada en su anuncio y en su testimonio hacia el mundo puede ca- 
recer de misericordia» (n. 10). 

- «La tentacion de pretender siempre y solamente la justicia ha 
hecho olvidar que ella (la misericordia) es el primer paso, necesa- 
rio e indispensable)) (n. 10). 

- «No sera inutil en este contexto recordar la relacion existente 
entrejusticiay misericordia. No son dos momentos contrastantes 
entre si, sino dos dimensiones de una unica realidad que se desa- 
rrolla progresivamente hasta alcanzar su apice en la plenitud del 
amor» (n. 20). 

- «Para superar la perspectiva legalista, serfa necesario recordar 
que en la Sagrada Escritura la justicia es concebida esencialmente 
como un abandonarse confiado en la voluntad de Dios» (n. 20). 

- «Jesus habla muchas veces de la importancia de la fe, mas bien 
que de la observancia de la ley» (n. 20). 

La relacion misericordia-justicia es similar a la relacion fe- 
obras. Asi como las obras sin la fe no sirven para nada; asi la justicia 
sin la misericordia. Asi como la fe sin las obras esta muerta, asi la 
misericordia debe respetar lajusticia. Pero asi como la fe es lo for¬ 
mal y las obras lo material; asi lo principal y fundante es la miseri¬ 
cordia, y toda justicia verdadera se ejercita en el ambito de la mi¬ 
sericordia y es fundada por ella; pues mientras haya tiempo para el 
arrepentimiento, les aplicamos a las personas lajusticia pensando 
en el bien de ellas; por ende, aplicamos una justicia que supone y 
se funda en la misericordia. 

- «Ante la vision de una justicia como mera observancia de la 
ley que juzga, dividiendo las personas enjustos y pecadores, Jesus 
se inclina a mostrar el gran don de la misericordia que busca a los 
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pecadores para ofrecerles el perdon y la salvacion. Se comprende 
por que, en presencia de una perspectiva tan liberadora y fuente 
de renovacion, Jesus haya sido rechazado por los fariseos y por los 
doctores de la lep (n. 20). 

- «Jesus afirma que de ahora en adelante la regia de vida de sus 
discfpulos debera ser la que da el primado a la misericordia, como 
El mismo testimonia compartiendo la mesa con los pecadores» (n. 
20 ). 

- «La misericordia no es contraria a la justicia sino que expresa 
el comportamiento de Dios hacia el pecador, ofreciendole una ul¬ 
terior posibilidad para examinarse, convertirse y creer» (n. 21). 

- El papa da este fundamento escriturfstico: «“Desconociendo 
la justicia de Dios y empenandose en establecer la suya propia, no 
se sometieron a lajusticia de Dios. Porque el fin de la ley es Cristo, 
para justificacion de todo el que cree” (Rm 10,3-4)» (n. 21). La 
justicia se orienta entonces al bien de la persona; y por ende, como 
ya dijimos, esta fundada en la misericordia. 

En resumen: el texto de la Bula afirma la necesidad de que la 
Misericordia y la Justicia esten siempre juntas y la necesidad del 
arrepentimiento para recibir el perdon; invita a hacer obras de mi¬ 
sericordia y a confesarse sacramentalmente. Menciona explfcita- 
mente solo los pecados contra la misericordia, pero hace referencia 
general a todo pecado. 

Nos sirva entonces esta Bula para damos cuenta de la necesidad 
personal que tenemos de crecer en la misericordia para alcanzar 
Misericordia. Crecer en la misericordia no es decir «en el fondo 
todos son buenos»; crecer en la misericordia es trabajar para la sal¬ 
vacion de las almas. En este trabajo alcanzaremos tambien nuestra 
salvacion. 
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P. Dr. Cornelio Fabro 

- Es el bien supremo al cual tiende cada naturaleza en su obrar 
y sobretodo la naturaleza espiritual que obra segun el intelecto y la 
voluntad. 

Sumario: I. Nocion. - II. Esbozo historico. - III. Doctrina ca- 
tolica. 


I. Nocion. - Las naturalezas irracionales presentan un desarro- 
llo cerrado que cada individuo recorre segun leyes determinadas 
que tienen por finalidad la conservacion de la especie, por eso el 
fin ultimo, en ellas, es inmanente a la misma naturaleza. Por el 
contrario la creatura espiritual tiene una semejanza propia con la 
naturaleza divina y por via de su espiritualidad tiene la capacidad 
de conocer y amar a Dios mismo al cual, por ende, esta «inmedia- 
tamente» ordenada: «solo la creatura racional es capaz de Dios, 
pues solo ella puede conocer y amar explfcitamente» (S. Tomas, 
De Ver, 22, 2 ad 5) 2 . Por eso, mientras las creaturas irracionales se 
mueven por una inclinacion innata a las funciones de la especie 
(as! por ejemplo, en los vivientes: el nutrirse, reproducirse, etc.), 
la creatura espiritual puede conocer el Bien supremo que tras- 
ciende la especie, y dispone de libertad para decidir sobre el fin 
ultimo de su obrar y con eso «elige» su destino. Por tanto el hom- 
bre, en cuanto dotado de un alma inteligente y libre, alcanza ( at- 
tinge) la dignidad de «persona», obtiene como «singular» un valor 
trascendente, es decir el inmediato orden a Dios que cada uno 


Voz «Fin ultimo* publicada en tnEncklopedia Cattolica, vol. V, col. 1381-1386. 
«Sola creatura rationalis est capax Dei, quia ipsa sola potest ipsum cognoscere 
et amare explicite*. 


17 



DlALOGO 68 


puede (y debe) traducir en acto con el ejercicio de su libertad: por 
eso en la esfera de los seres espirituales, la consecucion del fin ul¬ 
timo no esta en funcion de la especie, ni esta umvocamente deter- 
minado, sino que permanece suspendido en la ambiguedad de la 
decision de la libertad de cada uno. El resultado correspondera a 
la naturaleza de la eleccion: la felicidad para quien elige el Bien 
inconmutable, la infelicidad para quien elige el bien aparente y pa- 
sajero. 

El fin ultimo puede entonces ser considerado a partir de un 
punto de vista objetivo y en esto convergen todas las creaturas, en 
cuanto este fin ultimo es la gloria de Dios que cada uno manifiesta 
y actua a su modo desplegando su propia actividad. O bien el fin 
ultimo puede ser considerado desde el punto de vista subjetivo, es 
decir segun la operacion que hace posible al agente la posesion o 
mejor la union con el Bien supremo; tal fin ultimo subjetivo evi- 
dentemente pertenece como algo propio a las naturalezas espiri¬ 
tuales y comporta la quietud suprema de la felicidad plena y 
absoluta. En el campo de la teologfa catolica se discute si el motivo 
esencial de la bienaventuranza subjetiva hay que ponerlo en un 
acto de la voluntad, como quiere el escotismo, o bien en la funcion 
aprensiva del intelecto como sostiene el tomismo. Una declara- 
cion explfcita de santo Tomas permite dar el primado que el atri- 
buye al momento aprehensivo, su significado preciso que no 
excluye el momento afectivo, sino que mas bien lo requiere como 
su constitutivo y su complemento, necesario tambien para la feli¬ 
cidad. Permaneciendo fiel al principio aristotelico: opei ;lq Kit'd 
™pa tov /.oyLopot' (cfr. DeAn., Ill, 10, 433 a 25) el santo Doctor 
afirma: «ya que la felicidad es el bien principallsimo del hombre, 
consiguientemente consiste mas en aquello que es racional por 
esencia que en aquello que es racional por participacion. De lo cual 
se puede concluir que la felicidad principalmente consiste mas en la 
vida contemplativa que en la activa, y mas en el acto de la razon o 
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del intelecto que en el acto del apetito regulado por la razon» (In 
X Eth., 1.1, lect. 10, ed. Pirotta, Torino 1934, n. 126) 3 . 

Pero es en el Comentario al Evangelic) des. Mateo donde s. Tomas 
da la formula completa y propia con una precisa referencia a Aris- 
toteles: «Hay que aclarar que, segun el Filosofo, para que el acto 
contemplativo haga al hombre feliz, se requieren dos cosas: una 
substancialmente, a saber el acto de lo mas inteligible, que es Dios, y 
el otro formalmente, a saber: el amor y el deleite» (Expositio super Ev. 
Matthaei, cap. 5, lect. 10, ed. Parm., X, p. 49 b) 4 . La formula insolita 
corresponde a la de s. Agustln: «La felicidad es el gozo de la verdad» 
que es Dios mismo (Conf.,X, 22; citado en STh 1-2, 4, 1, sed con¬ 
tra). 

II. Esbozo historico. - Es claro que esta determinacion del fin 
ultimo subjetivo o felicidad supone la concepcion de Dios, del 
hombre y del mundo que es propia de la filosofla cristiana y se 
apoya sobre la verdad; I) de la creacion de la nada de todo el mundo 
y de los mismos seres espirituales; II) de la supervivencia o inmor- 
talidad personal de las almas individuales. Estas dos verdades, en 
su exacto concepto metaflsico, han estado ausentes en toda la filo¬ 
sofla griega y han quedado en la sombra en la filosofla moderna. 
Los grandes sistemas socraticos (Platon y Aristoteles) critican a 
fondo el hedonismo que ponfa la felicidad en los bienes del 
cuerpo, como por ejemplo los cirenaicos: el placer pertenece cier- 


«Quia felicitas est principalissimum bonum hominis, consequens est ut ma- 
gis consistat in eo quod est rationale per essentiam quam in eo quod est ra¬ 
tionale per participationem. Ex quo potest accipi quod felicitas principalius 
consistat in vita contemplativa quam activa, et in actu rationis vel intellectus 
quam in actu appetitus ratione regulati». 

«Notandum quod secundum Philosophum, ad hoc quod actus contemplativi 
faciant beatum; duo requiruntur: unum substantialiter, scilicet quod sit actus 
altissimi intelligibilis, quod est Deus; aliud formaliter scilicet amor et delecta- 
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tamente a la felicidad, pero como su complemento, como es la be- 
lleza para la juventud, y en cierto modo el placer es el maximo 
bien: aepeLOV tl too elvaL tcoc; to ap lotov Tt]v r|v6ovf|v ( Eth. Nic., 
V, 13, 1153 b 26). Para el Aristoteles maduro este placer surge del 
vivir «segun la razon» en esta tierra, a diferencia de Platon que la 
poma en la contemplacion de las Ideas donde el hombre llega a la 
isla de los bienaventurados ( Resp., 519 C) y se hace semejante a los 
dioses: trpcx; olotrep 0eoq coy Qetoq koxiv (Phaedr., 249 C). Epicuro, 
al decir de Clemente Alejandrino, retorno al hedonismo materia- 
lista de los cirenaicos (aun cuando sea equilibrado por la razon), 
pues tambien para el la felicidad esta en vivir en los placeres de una 
larga vida: to r)6eco<; Cf|v, tele coy 6e dyaGov povov rr)v r]6ovf|v 
(Strom., II, cap. 21; ed. O. Stahlin, Berlin 1939, p. 182, 6). Los es- 
toicos sobre el tema de la felicidad no se separaron de la posicion 
aristotelica del to eu (qy y to eu TTpccTTf iy entendido como una 
Konr’dpeTriy eyepyei.a (Eth. Nic., X, 7, 1077 a 12) a la cual Aristoteles 
querfa que hiciesen corona los bienes del cuerpo, de la vida exte¬ 
rior y de la buena fortuna (Eth. Nic., 1, 8, 1099 b 2 ss. y V, 13, 1153 
b 18): los estoicos precisan que la felicidad esta en «vivir segun la 
razon» que se convierte despues en un vivir segun la naturaleza 
(Kara 4>uaiv) en modo de alcanzar la perfecta tranquilidad del alma 
((Trapezia). Clemente Alejandrino opondra la impasibilidad 
(dtidBeia) del cristiano que debe buscar la «semejanza con Dios» 
en la «imitacion de Cristo» (Strom., VII, 12). Ni siquiera los neo- 
platonicos salen del intelectualismo: la felicidad es la via perfecta 
del ser perfecto y por tanto de Dios y del sabio que es inaccesible 
a los dolores del cuerpo y a los golpes de la fortuna los cuales ac- 
tuan en el grado mas alto el to eu (ijv que consiste en vivir aspi- 
rando a la liberacion del cuerpo (Plotino, Enn., I, 4: uep! 
ei)6ai.|iovLa<;, §§ 1 c 16). Por tanto, el paganismo no concibio la fe¬ 
licidad mas que como posibilidad en esta vida de pocos espfritus 
privilegiados; sin embargo exige o la inmersion en los bienes de 
este mundo, o una actitud negativa respecto a los mismos, pero el 
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resultado de ambas posiciones no podia satisfacer a sus sostenedo- 
res, pues la vida del hombre no se puede encerrar dignamente en 
la vida del tiempo, y el recurso a la 0eia poipa, a la 0eta tux 1 !-- 
acentuaba un profundo escepticismo y disconformidad, mientras 
que el problema del mal permanecla sin respuesta. 

En el primer racionalismo de la filosofla moderna, la felicidad 
esta en el desarrollo completo de la razon misma que reposa as! en 
su plena posesion. Descartes, escribiendo a la princesa Isabel, se 
retrae al ideal de la etica estoica expuesto por Seneca en el De vita 
beata: «Vivere beate nihil aliud est quam animo perfecto et tran- 
quillo frui» (ed. Adam-Tannery, Paris 1901, Correspondance, IV, p. 
263 s.). Esta concepcion de la inmanencia ontologica del fin ultimo 
comporta que el hombre encuentra su felicidad en una cierta dis- 
posicion conclusiva o perfeccion (ff u; la llamaban los griegos) de 
su ser que no re-envla a otro fin que no sea la armonla o plenitud 
de vida que es por si y por si se despliega. La formula en la ultima 
Ethica de Espinoza (parte 5 a ,.prop. 43): «Beatitudo non est virtutis 
praemium, sed ipsa virtus; nec eadem gaudemus, quia libidines 
coercemus; sed contra, quia eadem gaudemus, ideo libidines coer- 
cere possumus» (2 a ed. G. Gentile, Bari 1933, p. 286). Tal «vera 
animi acquiescentia» tiene su origen en el «cognitio intuitiva Dei» 
(parte 4 a cap. 4, p. 244) y tiene su realizacion en el «amor Dei in- 
tellectualis» (parte 5 a , prop. 33 scholium, p. 278). Kant, aun man- 
teniendo firme que la virtud es el bien supremo, observa que no 
es todavla el bien entero y perfecto pues para tener esto se requiere 
la felicidad: es necesario por tanto elevarse por encima del criterio 
sea epicureo sea estoico. Esta union necesaria entre virtud y felici- 
dad en la cual consiste el sumo bien practico no puede ser analltica 
sino solo sintetica y esto lleva a Kant a dar el primado a la razon 
practica sobre la especulativa, la cual se actua a condicion que sea 
asegurada la completa conformidad entre virtud y felicidad o bien 
entre santidad y la posesion del sumo Bien. La actuacion de esta 
«santidad», que es un deber infinito, exige el «postulado» de la in- 
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mortalidad del alma y el de la existencia de Dios; asf, con el pri- 
mado de la razon practica, parece re-establecerse un equilibrio en- 
tre la inmanencia y trascendencia (cf. Kritik d. prakt. Vernunjt, parte 
l' 1 , 1. 2, can. 2 § 1 sgg.). En el Idealismo trascendental, Schellingy 
Hegel retoman la posicion de Espinoza; Fichte mas fiel a Kant, ve 
el fin ultimo del hombre en la «participacion» a la felicidad de 
Dios, propia para cada uno, segun el ejercicio de la libertad perso¬ 
nal (cf. Anweisung zunt seligen Leben del 1806; ed. F. Medicus, V, 
Lipsig 1923, p. 530 ss.). 

En el pesimismo de Schopenhauer el impulso hacia el placer y 
la felicidad revelan una deficiencia y es fuente de dolor: por eso se 
comprende y se suprime con la anulacion del deseo y si «el placer 
es negatividad», y el dolor la positividad de la existencia, por tanto 
el fin ultimo del tender humano no es otra cosa que la nada (cf.: 
Die Welt als Wille und Vorstellung, 1. IV, § 58 in W. W., ed. Berg- 
mann, I, Lipsig s. d., p. 413 ss.). 

En las filosofias mas recientes y contemporaneas, el problema 
del fin ultimo ha quedado absorbido por el del «valor» y de la «exis- 
tencia», y su resultado depende de la orientacion metaffsica de las 
respectivas soluciones: las teorfas «formales» noe-kantianas del va¬ 
lor ponen el fin ultimo en el perfeccionamiento de la cultura, del 
arte, de la moral natural, etc. (W. Windelband, H. Rickert, N. 
Hartmann); en vez el existencialismo o bien no admite un fin ul¬ 
timo en sentido positivo en cuanto el hombre esta «arrojado en el 
mundo» y es presa de la finitud (M. Heidegger, J.-P. Sartre) o bien 
pone la felicidad del hombre en la «fidelidad» al Trascedente (F. 
Ebner; M. Buber, G. Marcel). En el titanismo ateo de Nietzsche 
el fin supremo de la humanidad es la formacion del «super-hom- 
bre» y servirse de ello como instrumento para la actuacion de sus 
planes de grandeza polftica (cf.: Also sprach Zarathustra, ed. minor, 
Vorrede). El atefsmo marxista proclama como fin ultimo de la so- 
ciedad la desaparicion de las clases sociales ( Klassenkampf) para te- 
ner la ecua distribucion de los bienes materiales que aseguren a 
todos el poder gozar de la vida terrena. 
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III. Doctrina catolica. - La doctrina catolica presenta el fin ul¬ 
timo del hombre sobre el doble piano de la naturaleza y de la gra- 
cia. El hombre consta no solo de un cuerpo sino tambien de un 
alma espiritual que lo debe dominar: as! la felicidad suprema del 
hombre pertenece al alma y consiste en el conocimiento y el amor 
mas alto que el hombre puede obtener con sus fuerzas espirituales. 
Esta aspiracion a la «conformidad» o semejanza con Dios fue con- 
cebida en la antigiiedad como una opouixut; 0eco Kara 6ut'arot' 
(Platone, Theaet., 176 B), que consiste en la practica de lajusticiay 
de las otras virtudes morales. Solo que los hombres, presionados 
por las necesidades de la vida, angustiados por los llmites de la pro- 
pia inteligencia y de las pasiones, que se volvieron mas insolentes 
despues de la calda original, no podrfan alcanzar por si mismos el 
fin ultimo ni siquiera en la forma de un conocimiento abstracto 
suficiente de Dios y de una practica fundamental de la virtud. AquI 
incluso los esplritus mejores, como observa santo Tomas, no lle- 
garon sino «con gran esfuerzo... despues de mucho tiempo... y en 
todo esto con mucha mezcla de errores» por lo cual «saludable- 
mente la divina clemencia proveyo para que aquello que la razon 
puede investigar, preceptuo que se admitiera por la fe, para que as! 
todos, en modo facil, sin dudas, y sin error puedan ser partlcipes 
del conocimiento divino» (ICG 4). A la elevacion del conoci¬ 
miento con la Revelacion y la fe corresponde, para la voluntad, la 
ayuda y la mocion de la gracia. Con esta elevacion al orden sobre- 
natural se ofrece al hombre para su fin ultimo y eterna felicidad, la 
participacion a la vida Intima de Dios en la luz de la gloria segun 
la declaracion del concilio Vaticano I: «Dios por su infinita bondad 
ordeno al hombre al fin sobrenatural, a participar de los bienes di- 
vinos, que superan totalmente la inteligencia de la mente humana» 
(Dz 1786). El dogma de la resurreccion final de los cuerpos da el 
ultimo complemento de la divina Providencia a la perfecta felici¬ 
dad del hombre en la vida eterna. 

Es necesario reconocer un profundo misterio de la «situacion 
natural)) del hombre que es atraldo por el Bien infinito pero que, 
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con las solas fuerzas naturales de su espfritu no puede ni conocer, 
ni amar ni gozar en sentido autentico y propio; esto es asf ya sea 
por la desproporcion metaffsica entre la naturaleza que permanece 
siempre finita, sea por la debilidad inexplicable pero real que im- 
pide a la inteligencia el descubrimiento claro de lo verdadero y a la 
voluntad la aspiracion sincera al bien. Asf la humanidad, aun en 
sus mas altos pensadores, no ha llegado a clarificar en modo defi¬ 
nitive el problema del destino ultimo y de la inmortalidad personal 
y ha tenido que detenerse en soluciones precarias y discordantes; 
de aquf la inquietud e insatisfaccion que han experimentado en 
todo tiempo la busqueda filosofica pura y la causa de la multipli- 
cidad e inestabilidad de sus intentos. Lo reconocfa expresamente 
s. Tomas respecto a Aristoteles y a todo el pensamiento clasico: 
«porque Aristoteles vio ( Eth. Nic., X, 10, 1179 a 33 ss.) que no 
existe otro conocimiento en esta vida que por medio de las ciencias 
especulativas, sostuvo que el hombre no puede conseguir la felici- 
dad perfecta, sino en cierto modo. Con lo cual aparece suficiente- 
mente cuanta angustia padeefan por eso tan grandes genios, 
angustias de las cuales somos librados, si sostenemos (segun la fe) 
que el hombre puede llegar a la verdadera felicidad despues de esta 
vida, siendo el alma del hombre inmortal» ( 3CG 38). Por tanto, la 
filosoffa modema que abandona al hombre a la suerte del indivi- 
duo limitandose a la Razon universal, no solo altera la promesa 
divina del cristianismo, sino que traiciona la aspiracion mas pro¬ 
funda del pensamiento clasico de unajusticiay felicidad perfectas. 
Asf la «angustia» de los filosofos antiguos que no pudieron tener la 
fe, se convierte en la «desesperacion» de los filosofos modernos 
que rechazan la fe. 


Bibliograffa: H. Bonitz, Index Aristot., Berlin 1870, p. 292, b 34- 
293 a 200; A. Taubert, Der Pessimismus nnd Seine Gegner, Berlin 
1873, especialmente, p. 63 s.; Fr. Paulsen, System der Ethih, 7 a ed., 
Estutgard- Berlin 1906, especialmente I, p. 34 s.; Fr. Wagner, Der 
Sittlichkeitsbegriff in der antiken Ethik, Munster en West. 1928; P. 
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fnalite, Paris 1932; I. B. Schuster, De Eudaimonia sive de beatitudine. 
Textus..., Roma 1933; E. Bignone, L’Aristoteleperduto e laformazione 
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La madurez afectiva y espiritual 
de Marcelo Morsella 1 

P. Dr. Miguel Angel Fuentes, IVE 

En los ultimos meses, con ocasion de unos cursos que tuve que 
dar en Roma, he tenido la oportunidad de reflexionar mucho so- 
bre la madurez humana y su contrario, la inmadurez, que un autor 
llamo, creo que con justicia, «la enfermedad de nuestro tiempo». 
Mientras preparaba mi trabajo mas de una vez me vino a la mente 
la figura emblematica de nuestro querido Marcelo Morsella de 
cuya muerte se acaba de cumplir el trigesimo aniversario. Precisa- 
mente se me presentaba como modelo de gran madurez y de una 
madurez alcanzada sin dilacion alguna. 

Nosotros sabemos la enorme importancia que la personalidad 
de Marcelo tuvo para nuestra pequena Congregacion despues de 
su fallecimiento. Durante mucho tiempo su ejemplo domino el 
espfritu de nuestros religiosos. El recuerdo de sus virtudes, pri- 
mero, y el conocimiento de sus cartas y notas, despues, nos mar- 
caron fuertemente. Conservamos innumerables ensayos, poesfas, 
memorias, cuentos y relatos que se escribieron sobre el en los anos 
inmediatamente posteriores a su muerte. Su figura aporto una es¬ 
pecial «rmstica» a los primeros anos del Instituto. La mfstica de la 
magnanimidad y de la seriedad con nuestro compromiso con Dios 
y con la Congregacion. Esos ecos todavfa no se han apagado; pero 
serfa de desear que Marcelo volviera a tener la gravitacion que 
supo tener. En estos particulares momentos el es tan importante 
para nosotros como lo fue en los comienzos de nuestra vida reli- 
giosa; y no solo con sus oraciones desde el Cielo, de las que no 


Lectio brevis, Seminario «Marfa, Madre del Verbo Encarnado», San Rafael, 
Mendoza, marzo de 2016 


27 



DlALOGO 68 


dudamos, sino con el ejemplo de su modo de entender la entrega 
a Dios, entrega del corazon completo. Por este motivo quiero re- 
ferirme, muy brevemente, a algunos rasgos de lo que quisiera ti¬ 
tular «la madurez afectiva y espiritual de Marcelo». 

Con ocasion de haber enviado algunas fotos de la inauguracion 
del monumento dedicado a Marcelo en El Nihuil, y una copia de 
las palabras que pronuncie en esa oportunidad, su papa, Astur, me 
escribfa el 5 de marzo de 2011: 

Querido Padre Fuentes: 

Perdone mi involuntaria demora en contestar su tan 
afectuosa carta y las conmovedoras fotograffas del mo¬ 
numento erigido a Marcelo en El Nihuil. No tenia pala¬ 
bras entonces para responder a las suyas, porque quede 
bajo un estado de exaltacion muy dominante y a la vez 
depresivo. Usted entiende, lo se, que una emocion como 
la que vivf ante su envfo me dificultaba expresarme con 
la propiedad que anhelaba hacerlo. Y no es que ahora 
puedo porque estoy ya algo lejano de aquel impacto, sino 
que como todo lo relacionado con Marcelo proviene de 
su gran espfritu («soy capitan triunfante de mi estrella/ y 
el dueno de mi espfritu»), me llega de el la fuerza para 
levantar la cabeza, olvidar los esfuerzos ffsicos y morales 
y colaborar con usted como pueda en su gran trabajo para 
evocarlo y proyectar su ejemplo entre los jovenes. 

Hasta aquf las palabras de su padre, periodista y poeta, como 
puede apreciarse. El consideraba recibir de Marcelo una fuerza 
particular para levantarse de la tristeza, dejar detras las penas y des- 
gastes y lanzarse a la tarea. Unos anos antes, en 2008, en otra breve 
misiva, me habfa dicho: «Gracias por su dedicacion a la persona y 
mision de mi hijo. Crea que se lo agradezco de todo corazon» 2 . 


Astur Morsella, 7 de noviembre de 2008. 


28 



LAMADUREZ ... DEMARCELOMORSELLA 


Cito estas palabras solo para subrayar la conciencia de Astur de que 
Marcelo ha tenido «una mision». Me corrijo: la tiene y creo que la 
ejercita mas en nuestros dias que hace tres decadas atras. Poco an¬ 
tes de morir, el 15 de diciembre de 2011 (Astur Morsella fallecio 
el 27 de junio de 2012), entre otras cosas me volvia a decir algo 
parecido, pero con un tono notable: 

Es muy gratificante y conmovedor saber que Mar¬ 
celo vive entre nosotros como una guia para todos, esen- 
cialmente como respuesta a la pregunta desolada de los 
que no tienen Dios sino vacio en su interior 3 . 

Perrmtanme que vuelva a releer esta expresion: «Mar- 
celo vive como respuesta a la pregunta desolada de los experimentan 
vacio interior)). iQue bien dicho! iY que exacto! 

El 5 de marzo de 2011, respondiendo a un pedido rmo, Astur 
me transmitla estos rasgos de su hijo: 

Usted me pregunta sobre el Marcelo nino, adoles- 
cente... Bueno, era alegre, conversador, tambien escu- 
cha atento. Muy tranquilo, con unos ojos firmes y claros 
por los que hablaba su vida interior. Mientras crecia yo 
lo vela cada vez mas interesarse por una vida disciplinada 
y con un sentido. Por eso luego de cursar la escuela pri- 
maria en el Colegio El Salvador eligio el bachillerato en 
el Liceo Naval Rio Santiago, del cual egreso con honores 
y como el mejor companero de toda la promocion. Un 
dato importante y significativo es que se le dio el grado y 
el uniforme de guardiamarina sin necesidad de cursar la 
Escuela Naval Militar. 

Sin haber egresado aun del Liceo, lela con fervor las obras 
de Chesterton, Hugo Wast, algo de Leon Bloy -re- 


3 Astur Morsella, 15 de diciembre de 2011. 
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cuerdo- y se interesaba, como yo, en la literatura gau- 
chesca. Preferia quedarse en casa leyendo, aunque no le 
faltaba un muy leal grupo de amigos, varios de los cuales 
son hoy miembros de la Justicia, del Estado nacional y 
del mundo empresario. Repudiaba la violencia, queria 
entenderla y no podia. Hacfa favores sin hacer notar su 
gesto. Estaba cada vez mas alejado de la vida mundana. 
Creo que simbolizaba lo que es una Persona cabal, con 
una fuerza interior que lo guiaba con serenidad y firmeza 
hacia su camino de querer y comprender al Otro. Sena- 
lado -asf me di cuenta despues- por una Gracia Superior 
para cumplir un destino ejemplar. 

Reaparece el tema del destino y mision de Marcelo. Eso es pre- 
cisamente lo que vieron en el quienes lo conocieron, incluso 
cuando solo lo trataron poco tiempo. 

De las cartas, notas y relatos de Marcelo, asf como de los re- 
cuerdos de sus amigos y conocidos, emerge la figura de un mu- 
chacho maduro. Para preparar estas notas me puse a releer lo que 
habfa escrito de el en mi libro «Soy Capitan triunfante de mi Es- 
trella», primero en 1997 y luego en 2011, buscando los rasgos que 
destacaran la madurez de su personalidad... pero tuve que aban- 
donar ese camino, porque no habfa pagina en que no encontrara 
caracterfsticas notables. Voy, pues, a limitarme solo a elegir algu- 
nas lfneas cardinales y episodios mas emblematicos. Lamentable- 
mente por razon del tiempo tendran que ser muy pocos; menos 
de los que nos gustarfa comentar. 

La Farsa. Tema 17 anos cuando termino el Liceo Naval, y para 
la fiesta de egreso escribio una pequena obrita de teatro, brevfsima, 
que titulo La Farsa. Nuestros seminaristas la representaron por vez 
primera tres anos despues de su muerte, en 1989, y algunos anos 
mas tarde, en 1995, la llevaron nuevamente a la escena nuestros 
novicios. El amaba el Liceo, pero tambien habfa sufrido mucho en 
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el, especialmente, los ultimos anos, cuando sus ojos habian madu- 
rado lo suficiente para penetrar las miserias humanas. Compuso 
una obrita que puede parecer triste, pero que intenta reflejar la co- 
rrupcion del mundo que el encontro cifrada en su ambiente li- 
ceista. Hubieramos pensado que un muchacho pudoroso y limpio, 
queriendo retratar lo que esta mal en el mundo, hubiera puesto el 
enfasis en los desordenes de la carne. El, cambio, se dio cuenta que 
el gran drama es la corruption del espiritu: la Mentira y el Des- 
precio por la Verdad... y no se hizo ilusiones, por eso al final de 
su obra, su heroe es triturado por la maquina de la hipocresia: «el 
rodar de su cabeza -dice relatando el tragico final del personaje 
central- marca lo inutil que es, ante la situacion, el intentar resta- 
blecer los valores perdidos». Ya en esa epoca Marcelo sentia un 
vivo rechazo por la falsedad, la apariencia, el fingimiento y el fari- 
seismo. Y ya sabfa que solo se lo puede veneer al precio del testi- 
monio doloroso y del sacrificio. La obra no se represento en el 
Liceo, y a el mismo le parecio tan amarga que intento quemarla. 
La salvo uno de sus amigos y por su intermedio llego a nosotros. 

El episodio del grupo NN. Me parece importante tambien aludir 
a un delicado incidente que muestra un aspecto muy significativo 
de la madurez de su conciencia moral. Durante su perfodo de li- 
ceista Marcelo entro en contacto con un grupo muy activo en ese 
ambiente, con apariencias muy catolicas y serias. Este grupo cap- 
taba los jovenes mas valiosos y con mejores cualidades humanas y 
religiosas proponiendoles trabajar por la conservacion y promo- 
cion de autenticos ideales como el bien de la Patria, la Cristiandad, 
los valores morales, etc., amenazados por los enemigos de la Fe y 
de la Patria. Una persona entusiasta patriota y de fe no podia bus- 
car nada mas adecuado... Pero su metodologfa de trabajo, diffcil 
de discernir de entrada para un muchacho noble pero sin expe- 
riencia, no los volvia muy diferentes de los enemigos que preten- 
dfan combatir. Marcelo comenzo a formarse en ese grupo, pero 
pronto comenzo a chocarle la falta de transparencia de sus proce- 
dimientos y especialmente cuando experimento el manejo de la 
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conciencia por parte de las autoridades. Y ni bien se dio cuenta se 
alejo de ellos y dejando escritas algunas observaciones que hacen 
ver que le hacfa ruido en su conciencia. Entre otras cosas, en su 
informe habla de «un claro intento de querer manejar las concien- 
cias, a tal punto que a los miembros organicos se les prohibio ver 
a [cierto] sacerdote» que podia poner al descubierto las turbideces 
del grupo. Precisamente una de las cosas que mas choco la con¬ 
ciencia moral Marcelo es, en palabras textuales suyas, que «el jefe 
de la organizacion en Argentina [da el nombre ], dijo que convenfa 
tener por un lado a un confesor, a este decirle los “pecaditos”, y 
por otro lado un director espiritual; es que -acoto- “un jefe poli¬ 
tico no se debe desprestigiar con su director”)). El sentido de la fe 
de Marcelo percibio inmediatamente esta notable manipulacion 
de la direccion espiritual que de ninguna manera puede venir de 
Dios. Muchos otros no se dieron cuenta y siguen sin darse cuenta 
hasta el dfa de hoy. 

Algunos ideates. Con 17 anos escribfa en una carta a uno de sus 
amigos, desde Rio Santiago: 

Con respecto a los Caballeros de Maria me se indigno y no 
lo digo por aparentar modestia, pero estoy de acuerdo 
con vos en que algo de esa indole nos une para un fin 
nobilfsimo y nos obliga entonces a luchar con denuedo, 
ante todo contra nuestras propias debilidades, y si caye- 
semos tenemos que tomar fuerzas de esa cafda para le- 
vantarnos y empezar con mayor brio. Pero todo esto no 
es posible si no rezamos constantemente. Dice San 
Agustfn: «La oracion es la fuerza del hombre y la debili- 
dad de Dios». El medio es por demas hostil y las tenta- 
ciones son numerosas pero como dijera Unamuno: «es 
preferible morir como un leon que vivir como una rata». 
Nosotros somos jovenes y desde ya tenemos que cons- 
truirnos y construir al mundo de acuerdo a los principios 
catolicos que intentamos preservar. Es diffcil pero «todo 
es posible para el que cree», como dijera Nuestro Senor 
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Jesucristo. Lo importante es hacerse fuerte en la fe, de a 
poco, e intentar perseverar. 

Hermoso parrafo que hace no tar el entusiasmo juvenil y sus 
nobles ideales, y que si no supieramos quien lo escribio, lo atri- 
buiriamos a una persona ya fraguada largamente en los caminos de 
la vida espiritual... Pero no dejemos pasar dos cosas que muestran 
la seriedad de cuanto senala Marcelo. Lo primero es esa magnffica 
expresion que deberfamos esculpir en nuestras almas: «tenemos 
que construirnos y construir al mundo de acuerdo a los principios 
catolicos». Marcelo habla de «construirse a si mismo». iConstruir- 
nos a nosotros mismos! iY esto antes de pensar en construir otras 
cosas fuera de nosotros! Esa es la expresion de alguien que sabe 
por donde se empiezan las cosas. La maduracion es una lenta y 
fatigosa autoconstruccion, autoformacion, con renuncias, exitos, 
fracasos, vueltas a empezar y logros a veces solo parciales... que 
solo tras largo tiempo muestra sus resultados. Marcelo querfa 
cambiar el mundo: «construir al mundo», dice. Pero sabfa que lo 
que primero debfa revolucionar y cambiar tenia un nombre muy 
conocido para el: el propio yo de Marcelo Morsella. Lo segundo: 
no era un atolondrado ni un delirante; no pensaba que las cosas se 
hacen a la bartola. Por el contrario, su programa es muy escueto, 
pero certerfsimo: «hacerse fuerte en la fe, de a poco, e intentar per- 
severar». Tenia 17 anos; pero pensaba al estilo de los grandes cau- 
dillos y conquistadores. 

Que Marcelo tenia en claro que debemos forjar nuestro carac- 
ter y ademas que esto comienza con una verdadera actitud interior 
lo volvemos a encontrar escrito en una nota de algunos anos mas 
tarde (tenia ahora 21 anos): «[Debo] definirme contra el mundo. 
No ceder (...) No apesadumbrarme por la idea de persecucion o 
por la misma persecucion (...) No temer la opinion que tengan 
sobre mi los demas a causa de la Verdad (...) Dar gracias a Dios 
siempre». Con estas palabras nos ha dado los terminos que nos 
permiten resumir su personalidad: Marcelo fue una persona «de- 
finida frente al mundo». Definirse es plantarse con decision, hacer 


33 



DlALOGO 68 


frente a la corriente, como esos artefactos que nuestros antepasa- 
dos llamaron «pie de gallo», que se colocaban para hacer frente a 
los cauces impetuosos de los rios. Es lo contrario del junco agitado 
por la brisa o la hoja temblorosa. Un hombre definido. iLo somos 
nosotros? 

El patriotismo. Otra actitud que pone en evidencia las fibras ma- 
duras de su ser es su sentido de la Patria. Marcelo amaba nuestra 
Patria, y era patriota. No era, en cambio, patriotero, como se dice 
de quien alardea excesiva e inoportunamente de patriotismo. Su 
amor por Argentina estaba penetrado de luz. Era realista y no tenia 
un sentido banal y tonto de la patria, sino verdadero, ese que nos 
hace sufrir por una Madre a menudo maltratada por sus propios 
hijos. Desde Estados Unidos escribfa en 1981 -cuando solo con- 
taba con 18 anos-: 

Aunque parezca mentira se extrana al pais y todo lo que 
este encierra (...) Me doy cuentade que tenemos poten- 
cialmente un gran pais y gente muy capaz (...) Por eso 
es nuestra responsabilidad en la medida de nuestras po- 
sibilidades cambiar lo que haya que cambiar y reafirmar 
lo que este tambaleante. La Argentina fue un gran pais 
alguna vez y volvera a serlo. 

Y durante la guerra de Malvinas, el 2 de mayo de 1982: 

En este momento deberfa estudiar pero me urge la nece- 
sidad de escribir. Un sinnumero de sentimientos se con- 
funden en mi interior. Siento la inefable emocion de ver 
que mi pais sigue siendo el de San Martin, Belgrano, 
Brown, que nada ha cambiado en el espiritu de los ar- 
gentinos. Solo estabamos dormidos en el letargo de una 
comodidadunpocodesmedida (...) Nadiedejade tomar 
parte en esto que nos toca en lo mas mtimo a todos los 
argentinos. 
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Y terminaba revelando este dato tan fntimo: «Es mucho lo que 
hay por escribir pero lo hare de a poco y por desbordamiento, como 
siempre». Un ano despues de la derrota, volviendo sobre el tema, 
con mucho dolor, melancoKa y reflexion anadfa: 

El silencio habla, lo que es justo sigue siendolo, la vida 
continua. Pero hoy en muchos hogares argentinos faltan 
algunas voces [las de los muertos]. Y son mas elocuentes 
que las que ofmos a diario, porque llaman con fuerza de 
dolor e indignacion en los que recibimos su mensaje. 
Nos hablan de herofsmo, anonimo en la mayorfa de los 
casos, de amor a la Patria, fertilizada con su sangre, de 
amor a Dios, unico sentido y fin de la vida y por el cual 
se puede llegar a la muerte misma. Y es que quien ama a 
Dios ama a su Patria (...) Toda guerra contiene horrores 
que le son propios. De mas esta mencionarlos. Pero es 
tambien importante destacar los valores adormecidos 
por una vida comoda y demasiado frfvola que surgieron 
en un pueblo que solo habfa sido en los ultimos tiempos 
espectador y no protagonista. Lo sucedido en Argentina 
confirma que los momentos cruciales prueban a los 
hombres demostrando lo verdadero de su esencia (...) 
Aunque el destino de la Islas Malvinas Argentinas sea 
aun un interrogante, -ya que los britanicos no pueden, 
aunque lo hagan aparentemente, considerarse los unicos 
que han de contar la historia luego de la guerra- existe la 
certeza de que a pesar de todo la verdad es verdad y el 
error es error y lo que es justo sigue siendolo. 

La belleza y la poes'ia, Otro aspecto que me gustarfa subrayar 
como manifestacion de su multifacetica madurez es su sentido lf- 
rico y sensible de la realidad y de la vida. iComo definirlo? Mar- 
celo era un poeta; esto lo habfa aprendido de su papa y de los 
buenos autores que leyo desde chico. Pero vefa las cosas con un 
gran realismo, destacando tanto su belleza como sus lfmites; su 
caducidad y su elevacion. Todo lo miraba con estos ojos: la vida, 
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el paisaje, el amor, las personas, las buenas costumbres, la amistad, 
la patria misma... Y sobre todo captaba en las cosas la trasparencia 
de algo superior, es decir, de Dios. Pero el sentido poetico de la 
vida es tambien un sentido del lfmite de lo terreno. A quien en 
todo se le trasparenta un toque divino, lo terreno termina por pro- 
ducirle insatisfaccion. Insatisfaccion no quiere decir fastidio. Algo 
puede no gustarme, y eso es el disgusto. Pero algo puede gustarme 
mucho sin poder colmarme, y eso me deja insatisfecho, es decir, 
con gusto a muy poco. Eso queria expresar Marcelo cuando, a sus 
18 anos, escribfa: 

Volvere a Ti, Senor, porque mi alma te busca y esta vacfa. 
No puedo vivir sin Ti y al querer hacerlo caigo en el peor 
de los abismos y queda sin remedio mi vida. Tonto de 
mi, al no querer confiarte mis caminos; se que al fin en- 
contrarte es mi camino. «La noche quedo atras... pero 
me envuelve,/ negra como un abismo entre dos polos./ 
Doy gracias a los dioses, cualesquiera sean/ por mi espf- 
ritu indomito./ No importa cuan estrecha sea la puerta/ 
ni que me halle algun modo de castigo./ Soy capitan 
triunfante de mi estrella/ y el dueno de mi espfritu». 

Estas ultimas frases pertenecen al poema Invictus, de William 
Henley, que tanto apreciaba 4 . Y en otro lugar anotaba: 

iQue es la realidad? La ficcion de cada hombre y cada 
mujer o una manifestacion del ser. iQuien sabra la ver- 
dad? Tal vez la pueda encontrar en los libros o en los 
ancianos que en los calidos inviernos y en los veranos 


Los versos originales de Henley dicen: «Out of the night that covers me/ 
Black as the Pit from pole to pole/ I thank whatever gods may be/ For my 
unconquerable soul./ It matters not how strait the gate/ How charged with 
punishments the scroll/1 am the master of my fate:/1 am the captain of my 
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juveniles dan sus consejos como viajeros de un largo vi- 
vir. £Es inutil buscarla? No lo creo; pero temo que, al 
hallarla, haya de morir. 

Al que encuentra la verdad, nada fuera de ella puede ya conten- 
tarle. La necesita toda y para siempre. Y esta vida no puede darle 
eso. De ahf la madurez para la otra vida. 

Amistad y sociabilidad. Otro aspecto de su personalidad lo en- 
contramos en su madurez social que, para el, se continuaba en una 
lrnea netamente religiosa. Cuenta un amigo con quien viajo a Eu- 
ropa: 

Recuerdo que nos divertimos muchfsimo, y Marcelo era 
un permanente animador de las excursiones que hacfa- 
mos. Siempre estaba tranquilo, de excelente humor, 
siempre vefa el lado bueno de las cosas, el lado positivo. 
Siempre tenia tiempo para charlar, para escuchar, para 
opinar (...) Debo agregar el relato de lo que uno sentfa 
al lado de Marcelo. El tenia el don de hacer sentir bien a 
quien estaba con el. A veces hablabamos de Dios y de las 
cosas de Dios, y en eso Marcelo tenia una sensibilidad 
especial, como si presintiera que le tocaban muy de 
cerca. 

Notemos que mucho de esto es fruto, en realidad, de su caridad 
y espfritu de sacrificio. Del olvido de si mismo por amor al pro- 
jimo. Porque Marcelo, por su temperamento sensible, tambien 
tendfa a veces a sufrir con mucha intensidad el lado oscuro del 
mal, del pecado, de la mentira, de lo retorcido que descubrfa a su 
alrededor. Y se queja de si mismo, a veces, diciendose que debe 
vencerse en esa percepcion de los aspectos negativos. Ya aludimos 
a su obrita La Farsa, donde su decepcion por la hipocresfa descu- 
bierta en su ambiente parece llevarlo hasta la angustia. Esto quiere 
decir que el buen espmtu que sus amigos invariablemente percibfan 
en el, a menudo era el resultado de su virtud y autodominio. Aun 
cuando los escrupulos y la tristeza alguna vez hirieron su corazon, 
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supo ser dueno de si, «capitan triunfante de su estrella». Senor de 
sf. 

Otro de sus amigos recordaba asf su relacion con Marcelo: 
«nuestra amistad, que era divertida, una hermosa amistad, siempre 
se derivaba a temas mas bien profundos, editoriales». No olvide- 
mos que estamos hablando de adolescentes, no de hombres ya cur- 
tidos. Marcelo no era ningun superficial y no tenia nada de pavo, 
aun sabiendo ser muy alegre. Marcelo siempre cultivo el don de la 
amistad. Era facil hacerse amigo suyo. Aunque no forjaba cual- 
quier tipo de amistad, sino amistades profundas, basadas en comu- 
nicaciones de bienes principalmente espirituales. Ya antes de ser 
seminarista rezaba habitualmente el Rosario, tanto en vacaciones 
(sabfa ir con sus amigos a La Falda, Cordoba), como en tiempos 
de actividad (trabajo o estudio). Una vez, incluso, llevo a sus ami¬ 
gos a rezarlo a una radio. Estos lo recuerdan siempre dispuesto a 
recibirlos y dialogar, sumamente comprensivo; sabfa esperar el 
«tiempo» de cada uno. Cuando encontraba almas que se animaban 
a acompanarlo en su itinerario espiritual entablaba con ellas fuer- 
tes lazos. Nada puede describir mejor su concepto de la verdadera 
amistad que estas palabras que escribio a uno de sus amigos desde 
el seminario: 

Hay un punto en la amistad en que ya esta mas alia del 
tiempo y la distancia que puedan separar fisicamente y 
esto se hace muchfsimo mas profundo cuando tambien 
en cada uno de nosotros vive Cristo por su gracia, porque 
asf estamos realmente unidos, como decimos en el ar- 
tfculo del credo por «la comunion de los santos», que no 
es otra cosa que eso: la union de las almas que estan en 
gracia de Dios, que es mas real que la del cuerpo a la ca- 
beza. 

La seriedad con las cosas. Marcelo fue, sobre todo, responsable. 
Responsable en sus relaciones familiares, en sus amistades, en su 
trabajo, en su estudio, en su apostolado, en su trabajo interior de 
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la voluntad. Busco hacer todo bien, porque ese es el unico modo 
en que las cosas deben hacerse si se hacen por Dios. Cuando tuvo 
que retrasar un ano su ingreso al seminario por razones familiares, 
pues debfa trabajar para ayudar a sus padres, Marcelo hizo lo posi- 
ble por vivir ese tiempo como si ya fuese seminarista con grandes 
deseos de ingresar, incluso empezando a estudiar por su cuenta 
algunas cosas, quiza para ir ganando tiempo o para que esto lo ayu- 
dara a ser fiel a la palabra empenada a Dios. Escribfa en ese tiempo: 
«Tambien estoy estudiando un poquito de latfn, que tambien es 
muy interesante». He aquf alguien que no perdfa el tiempo. 

Marcelo encaraba lo que hacfa con un gran sentido de la res- 
ponsabilidad. Como escribe en una notita de 1983: 

La vida es un continuo tomar y dejar, partir y llegar. Y asf 
sera hasta la ultima Partida. Es facil decir me voy, pero 
hay que hacerlo. Solamente pido a Dios, por medio de 
mi Madre, que me de la fortaleza para hacer lo que tengo 
que hacer, aunque mucho me cueste. 

Ojala todos entendamos que hay que hacer lo que debemos ha¬ 
cer. Y punto. 

Por eso Marcelo tomaba muy en serio su formacion. Por ejem- 
plo, consideraba el estudio algo fundamental para prepararse al sa- 
cerdocio. Y se refiere a algunas conferencias a las que pudo asistir 
en el primer ano de seminario como «una gracia mas que Dios nos 
hace». Sin embargo, tenia plena conciencia de que el estudio, 
siendo un aspecto fundamental de la formacion, no era lo mas im- 
portante; por encima estaba el trabajo de la gracia y la transforma- 
cion de la voluntad para aspirar a la union con Dios. Le escribfa a 
su papa en 1984: 

Aclaro que no es lo mas importante el estudio, porque 
evidentemente se puede saber mucho y no ser bueno. 
Primero esta la caridad, la fe, la esperanza. 
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Y no es que fuera un mojigato o no le costara la lucha por la 
santidad. A uno de sus amigos le escribe a mediados de su primer 
ano de seminario: 

Yo sigo muy contento y constatando que el tiempo vuela, 
se te va de las manos. Pienso a veces, en lo que es el sa- 
cerdocio y me doy cuenta de que es algo tan grande que 
sobrepasa todo lo que uno pueda imaginar o la idea que 
uno pueda tener. Pero hay que confiar en Dios, uno no 
merece ni es digno pero es la voluntad de Dios. Te digo 
[esto] porque muchas veces me veo con defectos, pero 
los Apostoles tambien los tenfan: eran hombres y esto de 
los Apostoles es un gran consuelo porque esos hombres 
rusticos y pecadores fueron despues los mas grandes san- 
tos que dieron la vida por Jesucristo. La santidad es tra- 
bajo de toda una vida... 

El sentido religioso. No quiero terminar esta enumeracion -la- 
mentablemente magra y salteada- de las facetas mas maduras de 
Marcelo sin aludir a lo que fue el rasgo mas convincente de su 
madurez: su sentido religioso. Es tan importante este aspecto que 
es la razon por la que nos dejo tantos escritos, pues en carta a su 
padre, escrita siendo ya seminarista, en mayo de 1985, menos de 
un ano antes de su muerte, decfa: «Siento la necesidad de escribir 
y de asf desahogar esa sed de lo eterno». Frente a una situacion que 
lo obligo a cambiar planes muy importantes, Marcelo escribfa a un 
amigo: «Con el Padre X ya hablamos de que pudiera pasar esto y 
bueno, hay que hacer la voluntad de Dios y asf se muestra»; y en 
otra: «No siempre lo que queremos es lo que podemos, pero el 
Senor sabe bien lo que es bueno para cada uno, aunque no lo com- 
prendamos. Y te aseguro que es duro. Pero igual la vida es mi don 
de Dios y vale la pena luchar. Te pido que reces por mi, por la 
fidelidad... Tu hermano en Cristo: Marcelo». No nos encontra- 
mos todos los dfas con chicos de 19 anos que miran las cosas asf. 
Lamentablemente hasta son muy pocos los adultos y viejos que 
tienen una tal mirada de la vida. Marcelo tenia bien en claro que 
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su vocacion era de Dios y que era El quien la sostenia; como le 
decia a su papa en carta de 1983: 

Con respecto a entrar al Seminario sigo pensando lo 
mismo, pero no es que el animo este retemplado como 
vos me decis y te agradezco, sino que es Dios quien da la 
vocacion y quien la sostiene. Uno pone apenas lo huma- 
namente posible y Dios hace el resto. Si por mis propias 
fuerzas humanas fuera, yo no harfa ni media cuadra. El 
error serfa para mi confiarme de mi fortaleza, porque 
ademas se que, por experiencia, por ese lado no va la 
cosa. 

La suya era una espera confiada en Dios, porque, como les es- 
cribia a unos amigos, «para Dios no existe nada imposible». 

Marcelo tenia un gran sentido religioso y ponia cada cosa en su 
lugar. Habia aprendido por su cuenta -y con sufrimiento- que es 
necesario aquello que el P. Kentenich, a quien creo que Marcelo 
nunca leyo, llama la virtud del desengano, es decir, el prepararse 
para que, si los demas nos fallan, esto no nos desmorone a noso- 
tros. iCuantos desenganos nos vienen de personas que parecian 
una cosa y luego se revelan muy distintos; de unos que nos aban- 
donan, de otros que nos traicionan, de algunos que de amigos se 
vuelven perseguidores, y de otros que no estan cuando deberian 
estar! Esto, dice Kentenich, es parte de la ley de la vida. Y Dios lo 
permite para pulirnos de los apegos y de los apoyos demasiado hu- 
manos que construimos... olvidandonos que solo debemos buscar 
a Dios y sostenernos en El. Como exclama Don Orione en mo- 
mentos de mucho dolor: «iDios solo, es la santidad en su grado 
mas elevado! Dios solo, es la seguridad mejor fundada de entrar 
un dia en el cielo. iDios solo, hijos mios, Dios solo!». Los que no 
entienden esto, cuando los demas les fallan, se caen ellos mismos 
como una tapia ruinosa, envueltos en la tristeza mas amarga. Mar¬ 
celo sabia la importancia de esta verdad aunque nunca la formulara 
asi; pero dejo anotado en un manuscrito algo semejante: 
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Me acuerdo que [una vez] estaba triste en el Liceo y de- 
cepcionado, y [un amigo] me dijo: «Solo teme a los 
hombres quien en ellos conffa, quien en Dios conffa, 
solo a El le teme». Que poca idea tengo del amor de Dios, 
sobre todo con mis estupidos escrupulos. Solamente le 
pido a mi Madre, la Virgen Maria, que me de la virtud 
de la confianza en Dios y que lo que veo de las personas 
no me disminuya la fe ni distorsione la imagen que debo 
tener de Dios, porque Dios es siempre el mismo; los que 
cambiamos somos los hombres. 

Despues de mas 30 anos de sacerdocio, puedo decir que he en- 
contrado muy pocos hombres que hayan entendido esta verdad. 
iMenos aun muchachos que la hayan comprendido a los 17 anos 
de edad! 

Todo esto brota de su sentido de eternidad y de la presencia de 
Dios, que era tan fuerte en el. En su correspondencia siempre esta 
presente la nota espiritual y religiosa. Una anecdota describe su 
sentido de Dios y del valor eterno de la vida. La narra uno de sus 
amigos: 

Mama estuvo muy enferma; tenia muchos dolores, eso 
me ponfa mal. Entonces, cuando me sentfa un poco des- 
bordado por las circunstancias, iba a buscarlo a Mar- 
celo... El me enseno a tener el habito de rezar el Rosario; 
lo hacfamos todas las noches, para lo cual me pasaba a 
buscar cerca de las nueve y media, para caminar y rezar. 
Querfa mucho que mi madre recibiera la extremaun- 
cion. 

Este joven no se animaba a proponerle a su padre, que no era 
practicante, que llamaran un sacerdote y le administrara los sacra- 
mentos. Fue el mismo Marcelo quien hablo con el convencien- 
dolo para que la asistiera un sacerdote, como hizo efectivamente. 
Ese mismo dfa, a las dos de la manana fallecio la senora. 
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En una de tantas charlas que tenfamos, poquito tiempo 
despues de que mama habfa muerto -sigue relatando 
este amigo- un dfa en que fbamos caminando por la calle 
me dijo: «Vos tendrias que estar contento». Yo lo mire 
como para fulminarlo, como diciendole «ique me queres 
decir?». Marcelo continuo: «Cuando logres entender que 
quien muere joven es un elegido, porque esta preparado 
antes que los demas para estar junto a Dios, vas a poder 
entender que tenes el orgullo de haber tenido una madre 
elegida porque murio joven». Esto me vino a la memoria 
al enterarme de que el habfa fallecido; y allf realmente 
sentf que Dios existfa. Esto me dio paz. El ultimo tiempo 
que vivio tenia una gran preocupacion por su padre; el 
me habfa dicho abiertamente que tenia que sacrificarse 
de alguna manera para que su padre fuera al cielo; esto lo 
preocupaba sobremanera. 

De este testimonio, que elijo entre muchos otros, quiero des- 
tacar dos cosas, y con esto voy terminado. La primera, que Marcelo 
consideraba la vida terrena como un paso y una preparacion para 
la vida etema. Y por eso miraba la muerte con la serenidad de 
quien mira una puerta que lo conduce al lugar misterioso pero 
deseado. Tambien consideraba que esa preparacion hay que ha- 
cerla sin perder tiempo, porque para eso hemos nacido. De ahf que 
morir joven no era para el, un destino dramatico. iMadurez nota¬ 
ble! Pero lo segundo es mas importante: amaba a los suyos con 
amor no solamente humano sino sobrenatural; y esto quiere decir 
que principalmente querfa su salvacion; y que si el precio para que 
alguien se salve es el propio sacrificio, no debemos considerarlo 
demasiado caro. Marcelo sabfa que la salvacion no se improvisa y 
que no debe dejarse para ultimo momento, aunque Dios pueda 
regalarnos milagros como el del buen ladron. A su papa le decfa en 
referencia al fallecimiento de la abuela paterna: «Tuvo una buena 
muerte porque vivio una buena vida». Es una elegante manera de 
invitar a vivir bien, segun Dios. 
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Vuelvo, para terminar, al papa de Marcelo. Una persona que 
estuvo muy cerca de Astur Morsella en sus ultimos tiempos, al 
comunicarme su fallecimiento, me escribio lo siguiente: 

Hay algo que quiero contarle. Bien sabe usted la emo- 
cion que vivio Astur leyendo su libro [se refiere a la bio- 
graffa de Marcelo], Fue tan intensa la emocion que lo 
embargaba que me decia: «Tengo que detener por mo- 
mentos la lectura sobre Marcelo porque la emocion que 
me embarga es tan grande que me cuesta contenerla». 

Pero lo mas importante es lo que sigue diciendo con fina ob- 
servacion: 

Yyo, Padre, me daba cuenta del viaje interior que el Pa¬ 
dre recorrfa hacia su Hijo sintiendose cada vez mas cerca 
de el. Debe haber sido maravilloso para Astur descubrir 
nuevas vivencias en Jesus y Maria de la mano de Mar¬ 
celo.. . Tan conmovido estaba que despues de la lectura 
total del libro, seguramente, el queria expresar bella- 
mente estas sensaciones con el estilo poetico que tanta 
emocion merecfa 5 . 

Hasta aquf las palabras de esta amiga de la familia. iQue incref- 
ble! El papa haciendo «un viaje interior)) hacia el alma de su hijo. 
Solo una persona muy madura puede conseguir que otro, sea 
quien sea, pero mas si es el propio padre, pueda ascender hasta 
Dios en la fineza del corazon introduciendose en el corazon del 
otro. 

iSomos nosotros capaces de elevar a quienes se introduzcan en 
nuestro corazon? 

Si la respuesta es «sf», es porque somos maduros; si es «todavfa 
no», aun tenemos mucho camino por recorrer. Y creo que Marcelo 


Marta Caruso, 21 de noviembre de 2012. 
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puede guiarnos con mano segura y pedirle a Dios que afiance 
nuestros pasos. 
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<Noli me tangere> 

(Jn.20,17) 


P. Lie. Jose A. Marcone, IVE 

Una de las frases mfsticas mas hermosas de los evangelios es 
esta: «No quieras tocarme porque todavfa no he subido al Padre» 
(Jn.20,17). La Vulgata vierte asf: «Noli me tangere nondum enim 
ascendi ad Patrem meum». 

Si la consideramos superficialmente nos puede parecer todo 
lo contrario de una expresion mfstica, todo lo contrario de una 
expresion que busca manifestar un amor que tiende a la union 
total, la union matrimonial. Mas bien nos pareceria que Jesus 
esta rechazando toda manifestacion de afecto de parte de aquella 
que ha dado todo por El. Incluso nos puede parecer dura. Pare- 
ciera que Jesus se hace inaccesible al afecto de los hombres. Pare- 
ciera poner una barrera entre El y los hombres; pareciera que se 
siente horrorizado ante la posibilidad de quedar contaminado por 
el contacto con un ser humano. Podrfa tambien interpretarse 
como un absceso de misoginia que no quiere que una mujer ni 
siquiera lo toque. Incluso podrfa dar la sensacion de que la resu- 
rreccion lo ha alejado definitivamente de nosotros y nunca mas 
podremos tener con El un contacto cercano y, mucho menos, 
fntimo. 

Sin embargo es una frase prenada de anhelos de amor unitivo. 
La clave del «noli me tangere» es la frase que sigue: «porque toda- 
vfa no he subido al Padre». 

Pareciera un contrasentido. Maria Magdalena podrfa haber di- 
cho: «dQue razon es esta que me das? Si ahora que te veo y te 
tengo al alcance de mi mano no dejas que te toque, icomo voy a 
tocarte cuando hayas subido al Padre?». 
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Los caminos de Dios son mucho mas altos que los caminos de 
los hombres. La frase de Jesus efectivamente, como Maria Mag¬ 
dalena pudo haberlo barruntado, queria decir: «No quieras to- 
carme ahora, porque el contacto que tu puedes tener conmigo 
ahora es sumamente superficial; apenas el roce de tus labios en la 
piel de mis pies, como has estado acostumbrada a hacer siempre. 
Pero cuando yo haya subido al Padre y no este ya presente corpo- 
ralmente a tus ojos, entonces el contacto entre tu y yo sera tan 
intenso que nos compenetraremos el uno con el otro, y ya no 
sera posible distinguir entre tu y yo, entre Maria Magdalena y 
Cristo. A tal punto te uniras a mf que seras mas Cristo que Maria 
Magdalena». 

iY cual es la razon de esta maravilla? «Porque subo al Padre» 
(Jn.14,12). dY cual es la razon para que esta maravilla no se verifi- 
que? «Porque todavfa no he subido al Padre» (Jn.20,17). Jesus, al 
subir al Padre, sustrae totalmente su presencia corporal a nues- 
tros ojos. Queda totalmente fuera del alcance de nuestras manos. 
Sin embargo, es una gran verdad la expresada por Jesus: «Les 
conviene que yo me vaya» (Jn.16,7). dComo puede ser conve- 
niente que Jesus se aleje de nosotros si todo nuestro anhelo es 
estar con El y unimos indisolublemente con El? «Porque si no 
me voy no os enviare mi Espfritu, pero si me voy os lo enviare, y 
El os conducira a la verdad completa» (Jn.16,7.13) Y se podrfa 
agregar: «Nos conducira a la verdad completa y a la union comple¬ 
te. 

Toda la conveniencia de que Jesus se vaya, toda la riqueza de 
la subida de Jesus al Padre esta en que nos enviara el Espfritu 
Santo. Y si no se va no puede enviarnoslo. La presencia del Espf¬ 
ritu Santo en nuestras almas requiere la ausencia corporal de 
Jesus ante nuestros ojos. 

iPor que es necesaria la ausencia de Cristo como condicion 
para que venga el Espfritu Santo? Porque la principal labor del 
Espfritu Santo es la de hacer presente en el alma al Cristo mfsti- 
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co, cosa que no es posible si Cristo permanece corporalmente 
ante nuestros ojos. Dado que el Espfritu Santo tiene como fun- 
cion crear al Cristo mfstico en nuestras almas, es necesario que el 
Cristo «corporal» desaparezca de ante nuestros ojos, suba al Pa¬ 
dre. Si Cristo permanece corporalmente ante nuestros ojos no 
tiene sentido que venga el Espfritu Santo, porque no podra cum- 
plir con su labor esencial: crear al Cristo mfstico en nosotros y 
unirnos a El. 

Despues del Pentecostes cristiano, por el Bautismo y la Con- 
firmacion llega al alma el Espfritu Santo y hace presente realmen- 
te a Cristo en el alma del que esta en gracia, y la Eucaristfa ali- 
menta esa presencia. Poco a poco el Espfritu Santo, en la medida 
en que el alma sea docil a El, va fortaleciendo la presencia de 
Cristo en el alma y ahondando la union del alma con Cristo. El 
Espfritu Santo gufa las purificaciones del alma, la noche del sen¬ 
tido y la noche del espfritu, y lleva a feliz termino la union ma¬ 
trimonial entre el alma y Cristo. 

El alma, en su mas profundo centro, se desposa en matrimo- 
nio espiritual con Cristo. El alma se compenetra con Cristo de tal 
manera que ya no se distingue cual es el alma y cual es Cristo, al 
igual que una brasa al rojo vivo, en la que ya no se puede distin- 
guir lo que es madera de lo que es fuego. Y asf como en una brasa 
al rojo vivo la madera se ha tornado mas fuego que madera, asf 
tambien en la union mfstica el alma es mas Cristo que alma. La 
union plena se consuma. Cristo asimila a Sf al alma y el alma se 
convierte en Cristo. 

Todo esto se produce por obra del Espfritu Santo que actua 
directamente sobre el alma, sobre todo soplando en el Don de 
Sabidurfa. Es el Espfritu Santo quien inicia y lleva a su consuma- 
cion la union matrimonial entre el alma y Cristo. 

Por todo esto es que el «noli me tangere» tiene ecos gozosfsi- 
mos. El «noli me tangere» quiere decir: «No me toques ahora, no 
quieras tocarme, porque todavfa no se han realizado las bodas 
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mfsticas entre tu y Yo. No adelantemos el gozoso momento en 
que tu y Yo seremos uno. Respetemos los tiempos del Padre. Yo 
tambien muero de ansias de unirme a ti, me muero de deseos de 
que se realice nuestro matrimonio, me muero de anhelos de lie- 
gar a las bodas mfsticas contigo. Pero nuestro abrazo hoy aquf 
serfa demasiado superficial y no satisfarfa el centro mas profundo 
de nuestras almas. Yo tengo que subir al Padre y cuando haya 
subido al Padre te enviare el Espfritu Santo, que me introducira a 
Mf en lo mas profundo de tu alma. Entonces nos daremos el 
abrazo que deseamos darnos ahora. En la mas absoluta soledad, 
en el mas profundo silencio, en el mas profundo centro de nues¬ 
tras almas, nos uniremos en un abrazo amoroso. Pero ese abrazo 
no sera como el abrazo que pudieramos damos ahora, un abrazo 
que irfa apenas un poco mas alia de la sensibilidad. El abrazo que 
nos daremos entonces, cuando yo haya subido al Padre y te haya 
enviado el Espfritu Santo, sera un abrazo que nos unira tan in- 
tensamente que nos compenetraremos el uno en el otro. Ya no se 
pondra distinguir entre tu y Yo. Y de tal manera te atraere a Mf y 
te unire a Mf, que tu te convertiras en Mf y seras mas Yo que tu 
misma. En pocas palabras: la alegrfa que encuentra el marido con 
su esposa, la encontrare Yo, tu Dios, contigo (cf. Is.62,5). Y este 
abrazo sera eterno. Cuando venga la eternidad a buscarte, te en- 
contrara abrazada conmigo». 

Este dialogo que se realizo entre Marfa Magdalena y Jesus en 
el sepulcro apenas Jesus resucitado, se verified punto por punto 
durante la vida de Marfa Magdalena. Jesus subio al cielo y desa- 
parecio de su vista corporal. Luego envio el Espfritu Santo en 
Pentecostes, donde estaban reunidos los Doce «junto con algunas 
mujeres» (Hech.1,12); entre esas mujeres estaba Marfa Magdale¬ 
na. El Espfritu Santo purifico su alma con la noche del sentido y 
la noche del espfritu, y la unio indisolublemente a Jesus. El Espf¬ 
ritu Santo realizo el matrimonio mfstico entre Marfa Magdalena 
yjesus. 
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Esto que sucedio con Maria Magdalena sucede con toda alma 
que es invitada y admitida a la celda del vino, a la bodega secreta, 
es decir, a la divina union, al matrimonio mfstico con Cristo. 
Aun mas, sucede con todas las almas que buscan con sinceridad 
purificarse con el deseo intenso de llegar a la union plena con 
Jesus. 

Todas las almas que buscan con ansia la perfeccion han tenido 
su «noli me tangere». Cada vez que el alma ha buscado las conso- 
laciones de Dios y no al Dios de la consolacion, ha sentido que 
Cristo le dijo: «Noli me tangere, todavfa no he subido al Padre». 
«Todavfa no he subido al Padre», es decir, todavfa no me miras 
segun el Espfritu Santo y no comprendes el nuevo estado de mi 
cuerpo resucitado. Todavfa no has recibido el Espfritu Santo y 
me miras carnalmente. Todavfa no me miras con el Espfritu San¬ 
to y segun el Espfritu Santo. Todavfa el Espfritu Santo no ha 
realizado las purificaciones profundas de tu alma, y por eso «noli 
me tangere». Pero llegara el momento, si tu perseveras, en que ya 
no te dire «noli me tangere» sino que te dire: «Ven, novia mfa, 
ven del Lfbano» (Cant.4,8). Y todas las expresiones que el Espfri¬ 
tu Santo ha inspirado en el Cantar de los Cantares te las dire 
tambien a ti. Entonces tu te acercaras con gran confianza y no 
solo me abrazaras sino que ademas me consumiras uniendote a 
Mf en la Eucaristfa. Ya no sera «noli me tangere» sino «con- 
sumeme completamente». 

Noli me tangere 

No quieras tocarme, mi amada, 

Esperemos del Espfritu el tiempo, 

Cuando Yo en ti pueda estar, nuevo, 

Y tu puedas recibirme, espiritualizada. 

Ahora no comprenderfas 

Lo que significa abrazarme y besarme; 
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Lo comprenderas mas tarde, 

Cuando del Espiritu lleguen los dias. 

Pero ciertamente que nos uniremos 
En hondo abrazo de amor, 

Mis ansias y mis anhelos son inmensos, 

Seremos uno solo los dos, 

Seran purfsimos nuestros besos, 

Sera un matrimonio de amor. 


52 



El hombre contemporaneo 
segun Cornelio Fabro: 

Su religiosidad, atefsmo constructive y 
«desesperacion radical» 

R.P. Lie. Andres Bonello, IVE 

I.- Introduction. Datos alarmantes del tiempo pre¬ 
sente 


Nadie puede vivir sin pronunciar 
un juicio sobre su propia epoca 1 

Lo que determina el espiritu de una epoca no son solo sus 
eventos historicos, sino fundamentalmente el espiritu que llevo a 
la realizacion de los mismos. El «juicio sobre una epoca» conside- 
ra sobre todo los principios, criterios y conceptos fundamentales 
que rigieron el espiritu humano en aquel tiempo. 

Si queremos hacer un diagnostico sobre nuestra epoca, un da- 
to de no poca importancia es la reciente estadistica que nos pro- 
porciona la Organizacion Mundial de la Salud: En nuestros dias, 
alrededor de un millon de personas mueren suicidas por ano en 
todo el mundo. El promedio es de 3.000 personas que se suicidan 
por dia, pero se deben agregar otras 60.000 que por dia buscan el 
suicidio sin lograr llevar a termino el intento. El numero se eleva 
mucho mas aun si se consideran las personas que, sin buscar el 
suicidio, se encuentran bajo un cuadro depresivo. 


Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo modemo, EDIVI, Segni, 2013, 11. En 
esta obra se centra fundamentalmente esta presentacion. Los textos fabria- 
nos en espanol son traduccion nuestra. 
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El medico psiquiatra Viktor Frankl (1905-1997) dijo que el 
drama mayor del hombre moderno es el de vivir un vacio existen¬ 
tial 2 . El haber perdido un rumbo, vivir sin un sentido, vivir un 
«aburrimiento mortal», dominado por el complejo de futilidad... 
sin una mira a la cual apuntar para poder luego alcanzar. 

Como decfamos antes, para entender nuestra epoca, estos da- 
tos son utiles para buscar la causa de tal fenomeno, o sea, los prin- 
cipios, criterios y conceptos que mueven a esta dramatica situa- 
cion. 

El informe anterior explica que paradojicamente el mayor 
numero de suicidios se da en los pafses «que viven mas felizmen- 
te», e intenta esbozar una hipotesis, diciendo que se tratarfa de 
una menor capacidad de sufrimiento por parte de aquellos que, 
sufriendo, viven rodeados de personas felices. Una especie de 
envidia, digamos. Explicacion que no convence tan to, puesto 
que, como resultado de largas horas de atencion medica, Frankl 
llego a la conclusion de que el «complejo de vacuidad» se va ex- 
tendiendo dfa a dfa, y que extranamente tal vaciedad sale a la 
luz sobre todo cuando las necesidades humanas elementa- 
les estan perfectamente saciadas. Esto solo puede entenderse 
si se afirma la insatisfaccion que el disfrute de los bienes utiles y 
deleitables trae aparejado consigo si no lo acompana la posesion 
de bienes superiores, como senala M. Caponetto 3 . 

Como buen medico, Frankl sugiere el remedio a tan terrible 
mal que aquf brevemente enunciamos. Consiste en el exhortar al 
hombre a salir de esta chatura frustrante, apelando a la trascen- 
dencia de la existencia humana. Sera preciso que el hombre 


2 Seguimos cada paso de la exposition que se hace de Frankl en A. Saenz, El 
hombre moderno, Gladius, Buenos Aires, 2008 (6), 182ss. 

3 Cit. por A. Saenz, El hombre moderno ....,187. 
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apunte por encima de si mismo, hacia algo que no es el mismo, 
hacia algo superior, trascendente, lo que de sentido a su existen- 
cia. 

El hombre es de por si religioso, de aquf su necesidad de tras- 
cendencia. Buscar algo mas grande por lo cual vivir, y si es nece- 
sario morir, le pertenece esencialmente y descuidar este punto 
esencial lo pagara muy caro. 

Pero, ipor que Cornelio Fabro? 

Balmes nombra algunos de los puntos a tener en cuenta a la 
hora de «juzgar» una perfodo de la historia: «iCual es el metodo 
mas a proposito para comprender el espfritu de una epoca, for- 
marse ideas claras y exactas sobre su caracter, penetrar las causas 
de los acontecimientos y senalar a cada cual sus propios resulta- 
dos?» 4 . Entre los pensadores contemporaneos creemos que tales 
puntos fueron profundizados de modo unico por el sacerdote 
estigmatino Cornelio Fabro 5 . Dos caracterfsticas, brevfsimamente 
aquf expuestas, nos mueven a ello: 


4 J. Balmes, El Criterio, ed. Balmes, Barcelona, 1996, 222. 

5 Este artfculo es escrito a modo de agradecimiento a quienes fueron mis 
profesores en el Centro de Altos Estudios “San Bruno, Vescovo di Segni”, y 
especialmente a los miembros de nuestra Familia Religiosa que han corre- 
gido y publicado recientemente Introduction al attismo moderno, de la Opera 
Omnia del Padre Cornelio Fabro. Dada la sencillez del presente trabajo, 
creo oportuno aclarar que el mismo no intenta aportar nada nuevo ni pre- 
tende haber aferrado el pensamiento fabriano en el modo mas profundo. El 
fin que nos proponemos y con el cual nos considerarfamos mas que «paga- 
dos» en el intento, es la sola difusion que el pensamiento fabriano pueda 
llegar a tener, ilustrando su doctrina con la de otros autores. 
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Vastedad de disciplinas y coherencia entre las mismas 

Los escritos fabrianos reunen cualidades poco comunes: «vi- 
gor especulativo, pasion rigurosa en la busqueda, vastedad de 
cultura y de interes, profunda honestidad cultural)) 6 . Pero es de 
advertir que, si consideramos su produccion especulativa en con- 
junto, emerge una notable coherencia entre cada una de las 
partes. Coherencia que por ser tal, lleva a pensar al lector de que 
un libro se encuentra en el otro 7 . Fabro, en efecto, «se aplico en 
toda su vida de filosofo a analizar las partes de las muchas disci¬ 
plinas por el practicadas y a conducirlas despues al todo» 8 . Fabro 
ha cumplido lo que exigfa Balmes al buen pensador: «Un enten- 
dimiento claro, capaz y exacto abarca el objeto entero; le mira por 
todos sus lados, en todas sus relaciones con lo que le rodea. La 
conversacion y los escritos de estos hombres privilegiados se 
distinguen por su claridad, precision y exactitud. En cada palabra 
encontrais una idea, y esta idea veis que corresponde a la realidad 
de las cosas» 9 . Esta unidad y coherencia de las muchas disciplinas 
vienen a concentrarse en modo estrechfsimo cuando Fabro trata 
especialmente el problema de Dios, puesto que «en el itinerario 
filosofico de Cornelio Fabro, se puede decir que todo parte de la 
cuestion sobre el destino ultimo del hombre y su relacion con el 


6 R. Goglia, La novita metafiska in Cornelio Fabro, Marsilio, Venezia 2004,14. 

7 «De la lectura continua y cronologica de sus artfculos, conferencias, recen- 
siones, libros, dispensas, etc. de los anos 40’ y 50’ tuve la sensacion come de 
haber leido un UNICO libro, como si se tratase de distintos capitulos bien 
ligados de una misma obra. Es un pensamiento que se va desarrollando, no 
en modo llano, pero perfectamente coherente y segun sus exigencias inter- 
nas. Asf era Fabro». (E. Fontana, Attualita del tomismo de Cornelio Fabro ..., 
343). 

8 Cfr. A. Contat, «Le figure della difFerenza ontologica nel tomismo del No- 
vecento (I)», Alpha Omega XI, n.l, (2008), 115. 

9 J. Balmes, El Criterio.. .,5. 
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Absoluto» 10 . Itinerario que tiene su principal hilo conductor en la 
mayor fidelidad a la doctrina de Santo Tomas de Aquino, que 
Fabro quiere traer en toda su integridad. Fidelidad que le trajo no 
pocos enemigos al religioso italiano, y que son otro signo de su 
objetividad. 

Fue protagonista de su propio tiempo 

El Padre Fabro fue parte activa de su propia epoca y en el am- 
bito filosofico, quizas, el protagonista principal 11 . Segun el, quie- 
nes vivimos en el mundo presente tenemos el deber de discernir 
y expresar el estado del tiempo que nos ha tocado. El juicio de 
valor acerca de epocas pasadas, no comporta el riesgo existencial 
de enfrentarse ante lo dramatico que tal juicio podrfa ser. 

Solo un contemporaneo puede dar y hacer el juicio so- 
bre su tiempo, tanto porque solo el vive en el acto de su 
proceso como, y sobre todo, porque queda solo para 
enfrentar el riesgo que el tiempo lleva consigo a cada 
hora, a cada momento. El llamado «juicio historico», 
que los posteriores pretenden dar sobre el pasado, una 
vez que la fiesta o tragedia ha terminado, no tiene, ni 
puede tener, mas que un significado de probabilidad 
que interesa a la ciencia y no a la verdad del ser 12 . 

Fabro fue siempre coherente con este principio y no asombra 
por ello escuchar decir que «vivio inmerso en su propio tiempo 
con verdadera pasion» 13 . Y es esta incansable actividad y lucha en 


10 Cfr. M. Nardone, «Cornelio Fabro: il desiderio di Dio di fronte al rischio 
della liberta», in D. Castellano, Per Comelio Fabro. .., 23. 

11 Cfr. E. Fontana, Attualita del tomismo de Comelio Fabro, Pontificia Studiorum 
Universitas a S. Thoma Aqu., in Urbe, Roma, 2007, 28. 

12 C. Fabro, Introduzioneall’ateismo moderno ..., 11. 

13 E. Fontana, Attualita del tomismo de Comelio Fabro..., 314. 
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la realidad de su tiempo lo que nos lleva a atender cual es el jui- 
cio que el hace del mismo. 

II«DlAGNOSTICO» FABRIANO DEL TIEMPO PRESENTE 

A partir del cogito cartesiano la corriente de pensamiento mo- 
derno y contemporaneo ha asumido el principio de inmanen- 
cia como inicio metaffsico. Este paso ha significado en su misma 
rafz, un cambio o mas propiamente una sustitucion del ser por el 
pensamiento como fundamento de la verdad. Decfa al respecto 
Juan Pablo II en Memoria e identidad: 

Antes todo se interpretaba desde el prisma del esse y 
desde esta perspectiva se buscaba una explicacion a to- 
do. Dios, como Ser plenamente autosuficiente ( Ens sub- 
sistens), era considerado el fundamento indispensable de 
todo ens non subsistens, ens partkipatum, de todos los seres 
creados y, por tanto, tambien del hombre. El cogito, ergo 
sunt supuso la ruptura con este modo de pensar. Lo 
primordial era ahora el ens cogitans. As! pues, a partir de 
Descartes, la filosoffa se convierte en la ciencia del puro 
pensamiento: todo lo que es esse -tanto el mundo crea- 
do como el Creador- permanece en el campo del cogito, 
como contenido de la conciencia humana 14 . 

Todo contacto del pensamiento con lo real, toda verdad, ha 
cafdo para transformarse en un mero «juego mental» 15 . Subraye- 
mos lo que nos decfa en la cita anterior Juan Pablo II: En la filo¬ 
soffa moderna el mismo ser de Dios queda reducido a lo que de 
El diga la limitada y confusa conciencia humana. Dios termina 


Juan Pablo II, Memoria e identitad, Planeta, Santiago de Chile, 2005 (2), 20- 
21. Lo resaltado es nuestro. 

C. Sacheri, El orden natural. 
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siendo una mera construccion mental. Bien loco estaba el perso- 
naje chestertoniano de La esfera y la Cruz, quien luego de decir 
que el mismo era Dios, «aconseja» en realidad a su interlocutor: 
munca crea usted en un dios que no pueda peifeccionar» u ‘. Locura que 
probablemente el gran escritor ingles haya querido atribuir a la 
entera filosoffa moderna. 

El principio de inmanencia coincide con la afirmacion radical del 
Yo como substrato u horizonte del ser... es decir que el ser y el no ser se 
resuelven en la presencia o no del ser de consciencia. Es el hombre quien 
«pone» el ser a traves de la conciencia y no el mismo ser quien se 
«impone» con su presencia. 

La esencia del principio moderno de inmanencia, en 
cuanto es la afirmacion de posicion del ser referido a la 
conciencia, es, y no puede ser otra cosa, que la negacion 
de la trascendencia referida al conocer en el cual consis- 
te, segun el pensamiento moderno, el sentido funda¬ 
mental y primer paso de la libertad. Coincidencia en- 
tonces de ser y cogito, y de cogito y volo 17 . 

Por eso debemos afirmar rotundamente que el principio de 
inmanencia es intrinsecamente ateo. Comporta en cuanto tal un 
corte de rafz a la trascendencia 18 . A mayor profundizacion con el 
principio, mas explfcito sera el atefsmo y si Descartes y tantos 
otros filosofos inmanentistas no fueron ateos se debe a una falta 
de coherencia con el principio asumido como inicio. 

Y es aquf, en las entranas de la cultura moderna, donde luego 
de haber ido a la causa, podemos considerar toda la fuerza acerca 


16 G.K. Chesterton, La esfera y la cruz. 

17 C. Fabro, Appunti di un itinerario, en AA. W., Essere e liberta, Maggioli, Rimi¬ 
ni 1984, 47. 

18 Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno..., 36. 
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del juicio que el Padre Fabro hace sobre el tiempo presente en su 
relacion con Dios: si bien antes el atefsmo del principio de inma- 
nencia no era tan palpable o radical, en nuestro tiempo ha lle- 
gado a su punto de mayor explicitacion sin contrastes ni 
obstaculos. Ahora, el atefsmo se desarrolla con toda su virtuali- 
dad llegando a afirmar explfcitamente lo que el principio de in- 
manencia, ya en Descartes afirmaba implfcitamente. Esto tiene 
que ser aferrado con todas sus implicancias «sin vanos optimis- 
mos ni superficiales negativismos... no estamos en una de las 
tantas “crisis pasajeras”, sino que la nuestra es una epoca de 
decision, que tiene un valor constitutive tanto para los pueblos 
como para los individuos» 19 . 

Mientras las precedentes formas de atefsmo eran preva- 
lentemente de naturaleza teoretica y actuaban en la os- 
curidad, ahora el atefsmo actua y se organiza a la luz del 
sol con el proposito explfcito de eliminar el cristianismo 
como unico baluarte de resistencia: el atefsmo afirma 
que el hombre tomara posesion del propio ser en la 
proporcion en que quitara de sf y de la sociedad la con- 
ciencia de Dios 20 . 

El atefsmo de nuestro tiempo ha alcanzado «los derechos de 
coherencia con el principio de inmanencia que ahora se despliega 
sin contrastes en el pensamiento contemporaneo» 21 . La filosoffa 
moderna constituye «el tentativo mas audaz del espfritu humano, 
que es el de la auto-fundacion y formacion del pensamiento en sf 
mismo» 22 . Tentativo que naciendo «algo escondido» con Descar¬ 
tes, avanza cada vez mas atrevidamente en el tiempo actual. A la 


19 Idem, 12. 

20 Idem, 14. 

21 Idem, 28. 

22 Idem, 79. 
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luz de esto, recuerda Fabro la «profecfa» de G. Lichtenberg 
(1742-1799), quien se complacfa diciendo: nuestro mundo se dirige 
hacia un tal estado dejineza, que sera tan ridtculo creer en un Dios, como 
lo es hoy creer en los espectros. Padre Fabro reconocfa: «me parece, 
sin ser demasiado pesimista, que ya hemos llegado» 23 . 

Pronostico que encontramos en la encfclica Gaudium et Spes: 
«Muchedumbres cada vez mas numerosas se alejan practicamen- 
te de la religion... La negacion de Dios o de la religion no consti- 
tuye, como en epocas pasadas, un hecho insolito e individual; 
hoy dfa se presenta no rara vez como exigencia del progreso cien- 
tffico y de un cierto humanismo nuevo» 24 . 

No debemos ver en este juicio fabriano sobre el tiempo pre¬ 
sente un diagnostico pesimista y nada mas. La filosoffa perenne 
de santo Tomas puede y debe enfrentarse a esta epoca decisiva 
para «devolverle» al hombre modemo el Dios que su filosoffa le 
ha quitado. 

★ ★ ★ 

III.- Perdida de Dios, perdida del hombre 

iCuan grave es segun Fabro este rechazo de Dios en el piano 
existencial del hombre moderno? 

Para el filosofo italiano el problema de la perdida de Dios da 
la clave para entender el problema de la perdida del hombre. 
Segun el, su pretendida auto-fundacion es lo que lo ha llevado a la 
«desesperacion radical)) pues hasta los tragicos eventos de nuestra 
epoca (se piense por ejemplo en las dos pasadas guerras mundia- 


23 Idem, 78. 

24 Gaudium et spes, 7 
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les) han ya demostrado que «el hombre no puede salvar al hom- 
bre» 25 . Es en esta situation dramatica del hombre moderno don- 
de la filosoffa fabriana quiere intervenir para ser la gufa que le 
ensene de donde viene con su nacimiento y cual es el destino que 
le espera despues de su muerte 26 . 

En un modo paradojico el problema del atefsmo, de la 
perdida de Dios, da la clave para clarificar el problema 
ardiente de nuestro tiempo de la perdida del hombre, 
de la desesperacion cosmica que aprieta ya a todos los 
pueblos justamente en el momento mismo en el cual el 
hombre celebra los maximos progresos del dominio de 
las mas secretas energfas de la naturaleza 27 . 

No hay nada de subjetivo, ni pasional en esta afirmacion fa¬ 
briana. Es comun al realismo y al inmanentismo. El mismo Hei¬ 
degger afirmaba que hoy en dfa «las ciencias nos procuran un 
saber mas acrecentado, pero tenemos cada vez menos claridad 
sobre el sentido de la existencia. Ninguna epoca ha acumulado 
sobre el hombre conocimientos tan numerosos y tan diversos 
como la nuestra, pero tambien ninguna epoca ha sabido menos lo 
que es el hombre» 28 . Su propio adagio de «Dios ha muerto» es para 
Nietzsche un «eterno precipitant. 

iDonde se ha ido Dios? Yo os lo voy a decir, iNosotros 
lo hemos matado, vosotros y yo! iTodos somos sus ase- 
sinos! Pero, icomo hemos podido hacer eso? iComo 
hemos podido vaciar el mar? iY quien nos ha dado la 
esponja para secar el horizonte? iQue hemos hecho al 


25 Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo modemo ..., 7-8. 

26 Cfr. Idem, 8. 

27 Idem, 59. 

28 M. Heidegger, Einfuhrung in die Metaphysik, citado en A. Saenz, El hombre 
moderno.... 183. 
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separar esta tierra de la cadena de su sol? iAdonde se di- 
rigen ahora sus movimientos? iLejos de todos los soles? 

iNo es el nuestro un eterno precipitar? iHacia ade- 
lante, hacia atras, de lado, de todos lados? iHay aun un 
arriba y un abajo? iNo vamos como errantes a tra- 
ves de una nada inflnita? iNo nos persigue el va- 

cfo con su aliento? ... iDios ha muerto y nosotros 
somos quienes lo hemos matado! 

La solucion que Nietzsche proponfa a tal terrible perdida es la 
de divinizar al hombre: «ino estamos forzados a convertirnos en 
dioses, al menos para parecer dignos de los dioses?». 

Pero ni autoproclamandose dios, ni recurriendo formalmente a 
cualquier dios el hombre puede colmar el vacfo de trascendencia 
que lo interpela y exige siempre con su tendencia. Afirma Fabro 
que «el Absoluto, si no entra en el espfritu por la via recta, no 
resuelve nada, constituye un nuevo peligro, porque no hace otra 
cosa sino acrecentar la desilusion y confusion mental» 29 . 


IV.- La religiosidad, propiedad esencial del hombre 
1.- La «pregunta» religiosa 

En el espfritu humano se origina la exigencia de dar razon del 
mundo finito a traves de un Fundamento que lo sostenga. El 
alma, por la apertura incondicionada a la Verdad que le es propia, 
se pregunta naturalmente por un Fundamento del ser que perci- 
be limitado. Fundamento que para ser tal debera trascender la 
contingencia y limitacion de toda realidad que no pueda dar ra- 


29 Cfr. C. Fabro, introduzione all’ateismo moderno..., 59. 


63 



DlALOGO 68 


zon de si misma. Siendo tal toda la realidad circundante y mos- 
trandose toda ella dependiente, el alma es empujada a buscar tal 
Fundamento^wera de la misma, en algo trascendente, y no ya en su 
objeto directo que son las esencias de las realidades corporeas. En 
este sentido se habla de un cierto confuso o espontaneo conocimien- 
to de Dios, por medio del cual todo hombre se encuentra elevado 
en cierto modo a la nocion de un Absoluto Trascendente 30 . Pero es 
de notar que dicho conocimiento espontaneo comporta la poste¬ 
rior verificacion de una adecuada metaffsica, que debe por oficio 
perfeccionar, precisar, distinguir y hacer explfcito tal conoci¬ 
miento espontaneo. 

En la tension teismo-ateismo que nos ocupa, la metaffsica en- 
tonces tendra la ultima palabra 31 . Vemos la exigencia y la direc- 
cion trascendente de la pregunta religiosa pero no todavfa su 
termino ad quern. 

Es en el darse del apertura incondicionada al ente, que 
la conciencia se descubre en tension como sujeto tras- 
cendental de la verdad, y es ya en el primer plexo del 
ente como de aquello que tiene el ser y participa el ser, 
que la conciencia es puesta en tension en la busqueda 
del Principio que es el Ser mismo como Principio, que es 
el Ser no encerrado en el ente y limitado por una esen- 
cia, y mucho menos disperso en el espacio y en el tiem- 
po, sino emergente en sf mismo en la plenitud del acto 
supremo que todos los pueblos han llamado Dios 32 . 


Cfr. E. Gilson, Elementi difilosofia cristiana, Morcelliana, Brescia 1964, 73. 
Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno..., 28. 

C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio, Studium, Roma 1967, 372. 


64 



EL HOMBRE CONTEMPORAnEO SEGUN C. FABRO 


Esta tension hacia un principio que en su misma esencia en- 
cierre toda la perfection del ser pide una realidad que no se mez- 
cle con la imperfeccion de este mundo. En esto propiamente 
consiste lo que llamamos religiosidad. La trascendencia es pues el 
horizonte en el cual el Absoluto debe ser afirmado para ser res- 
puesta legftima a la pregunta religiosa. 

Escribe el Padre Alfredo Saenz a proposito: «lo propio del 
hombre es saberse orientado a algo... a algo que lo trascienda. 
Elio es lo que le da “sentido” a su vida. No se trata de algo que el 
hombre elija a su arbitrio, sino de algo superior que lo convoca, 
lo aguarda, lo interpela siempre de nuevo. Solo es responsable el 
hombre que da la debida respuesta a dicha vocacion, solo enton- 
ces es libre» 33 . Tambien Fabro nota a modo de definicion que la 
religiosidad es la exigencia innata del hombre a la trascendencia asf 
como tambien considera al hombre responsable de responder en 
modo legftimo a dicha exigencia. 

En efecto, para nuestro espfritu, habituado a lo finito, tempo¬ 
ral y limitado, alcanzar a Dios en esta trascendencia no sera posi- 
ble sin un «esfuerzo», «salto» o propiamente «ascesis», dicho en 
terminos fabrianos. El hombre debe pugnar por librarse de la fmi- 
tud que ordinariamente lo domina, si quiere encontrar el Absolu¬ 
to. La pregunta o tendencia a un Ser trascendente estara siempre 
presente, pero es la libertad quien dara la respuesta final. 

La subida a Dios es... acto de libertad... Interesarse por 
el problema de Dios es el esfuerzo por la liberacion de 
la limitacion de la experiencia y del ser en situacion: por 
lo tanto exige una ascesis como lo es la disponibilidad to¬ 
tal mas alia del ser del ente, la cual no puede llamarse 
radical si no es en el trascender desde el ser del ente, al 


A. Saenz, El hombre moderno ..., 183. 
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Esse ipsum... La subida y afirmacion de Dios es acto y 
afirmacion del libertad en cuanto, por parte del objeto 
mismo, es solo con referencia al Esse ipsum, que es el 
Bien y el Amor esencial, que el hombre puede desha- 
cerse de las cuerdas y bagatelas de la existencia y quitar- 
se de encima todo respeto humano para apuntar direc- 
tamente hacia el Absoluto 34 . 

Trataremos el problema de Dios desde la perspectiva de la li¬ 
bertad mas adelante. 

2. La religiosidad como propiedad esencial del hombre 

Para Santo Tomas el hombre tiene la inclinacion natural a di- 
rigirse hacia Dios, a buscarlo y conocerlo, del mismo modo co¬ 
mo esta naturalmente inclinado a vivir en sociedad y a buscar la 
felicidad 35 . 

Podrfa entonces objetarse que si verdaderamente hay en el 
hombre un impulso a la trascendencia que le es innato y le per- 
tenece en cuanto hombre, el atefsmo no podrfa nunca darse. La 
objecion apunta al desiderium naturale videndi Deum del hombre: 
dada la existencia de ateos teoricos, no serfa verdad que la religio- 
sidad sea una propiedad que pertenece universalmente a todo 
hombre, sino solo a algunos que han elegido el tefsmo. 

Fabro responde a esa objecion diciendo que aunque el ateo 
rechace a Dios, no desaparece en el la religiosidad. La religiosidad 
no puede perderse en ningun caso... pero puede desviarse. Puede 
un hombre concreto rechazar la tendencia religiosa en cuanto al 


34 C. Fabro, L’uomo e it rischio di Dio ..., 373. 

35 «Inest homini inclinatio secundum naturam rationis, quae est sibi propria, 
sicut homo habet naturalem inclinationem ad hoc quod veritatem cogno- 
scat de Deo et ad hoc quod in societate vivat» ( S.Th., i-IT q. 94, a. 2). 


66 



EL HOMBRE CONTEMPORAnEO SEGUN C. FABRO 


termino adecuado de la misma pero no en cuanto a su direction. 
Tal direccion trascendente permanece siempre como capacidad o 
germen... y es susceptible siempre de posterior desarrollo 36 . 

Lo dicho no debe entenderse en cuanto que la religiosidad del 
ateo permanezca de modo meramente potencial... la religiosidad 
permanece siempre activa, tambien en el ateo. dDe que modo? 

En el paso del piano objetivo al subjetivo-existencial el 
hombre puede hacer un transfert, es decir, el puede ca- 
nalizar el empuje innato a la trascendencia, que es la re¬ 
ligiosidad, a la busqueda de realidades finitas, atribu- 
yendo al contenido de estas realidades y al mismo em¬ 
puje un caracter de telos y de «conclusividad» del ser. El 
potencia el finito al Infinito... en esta resolucion de la 
trascendencia en la inmanencia se pueden tomar varios 
caminos 37 . 

El ateo debe «disfrazar» realidades inmanentes, terrenas y li- 
mitadas con vestido de caracter trascendente y eterno. Esto expli¬ 
ca «el apego apasionado de muchos ateos al arte, a la ciencia, a la 
polftica..., de tal modo que lo transforman en expresiones de 
evidente fanatismo» 38 . Siendo el actual un atefsmo mas difuso 
que nunca «el hombre de nuestro tiempo descuida el Absoluto y 
en cambio prefiere definirse por su actitud hacia la historia y la 
limitacion de los bienes terrenos, el arte, la ciencia, la polftica...: 


«En efecto, cuando tratamos acerca de la propiedad de una naturaleza, la 
misma le pertenece inmutablemente. La religiosidad permanece por lo tan- 
to tambien en el ateo: en primer lugar, como capacidad, como germen ... el 
cual, si hasta ahora ha sido sofocado o desviado, permanece en el fondo de 
la conciencia como un principio siempre susceptible de desarrollo#. (C. Fa- 
bro, Introduzione all’ateismo moderno..., 44). 

C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno..., 45-46. 

Idem, 45. 
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pero se trata de puros distractivos que enmascaran el vacio y la falta 
de un “criterio” de verdad y de valor que sostenga a cada mo- 
mento, y precisamente en esta tierra, la conciencia de la desespe- 
racion de no poder resistir a las fuerzas que operan en el “tiem- 
po”» 39 . La religiosidad se manifiesta siempre en el hombre en 
cuanto que en «toda accion y busqueda humana existe rnsita una 
trascendencia, una voluntad de trascender lo empirico y el singu¬ 
lar inmediato» 40 , aunque erre en el objeto 41 . 

Esto no puede satisfacer de modo pleno su religiosidad. Es 
una respuesta que logra al maximo apagar momentaneamente esa 
busqueda trascendente, pero que antes o despues volvera con su 
exigencia. El Absolute que es el unico termino adecuado de la reli- 
giosidad seguira llamando, insistiendo, hasta que el hombre lo 
reconozca como tal. 

3. Problema esencial del hombre esencial 

El problema religioso no pertenece a una sola esfera del cono- 
cimiento humano, o a una etapa del mismo, sino a toda realidad 
humana. Reviste un caracter de universalidad tal que ninguna de 
las diversas esferas del espfritu es capaz de abarcar por si sola. 
Dios pertenece al entero sector del conocimiento y conciencia en 
toda su diversidad de formas, trascendiendo y condicionando 
cada una de ellas. Es el problema de los problemas 42 . 


39 Idem, 49. 

40 Idem, 45. 

41 Se piense por ejemplo en el fanatismo de nuestros dfas por los equipos 
deportivos, como el futbol. Los aficionados revisten sus clubes con atributos 
de tal grandeza y perfection que por los mismos son capaces de sacrificar y 
poner en riesgo sus vidas mismas. 

42 C. Fabro, L’uomo e il rischio diDio. 135. 
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El hombre, sea joven, adolescente, maduro o viejo; sea 
el primitivo o evolucionado, dedicado a la actividad 
practica o a la busqueda cientffica; sea un artista, hom¬ 
bre de cultura o dotado de rigurosa mentalidad filosofi- 
ca... el problema de Dios, digo, lo sigue y lo alcanza 
donde sea con su «exigencia». 

[...] Aunque entre todos los problemas, el de Dios sea 
el mas arduo y complejo, el mismo se da en todas las 
formas de conciencia, tambien en las mas rudas o pri- 
mitivas 43 . 

El entero sector cognoscitivo no puede entonces abarcar 
completamente el problema de Dios: pertenece tambien al sec¬ 
tor tendencial que es el que empuja la busqueda del Absoluto. La 
tendencia por lo bueno y lo verdadero ponen en movimiento su 
busqueda. El sector tendencial enciende la busqueda del Absolu¬ 
to como hacia Aquel donde se encuentran el Bien y la Verdad universales. 
Deseo de busqueda que no se contenta con ningun concepto 
parcial de Dios, sino que a medida que lo va descubriendo lo 
busca aun mas, tanto mas que el hombre se siente empujado a 
salir de este mundo para buscarlo mas alia de los limites su cono- 
cimiento directo. 

Sin «inquietud» de lo verdadero y aspiracion al bien, no 
hay hambre de lo verdadero, especialmente de aquel 
Verdadero que sacia y nos hace reposar... aquella in- 
quietud, que a su vez ha sido precedida por el conoci- 
miento. Y todo nuevo objeto, por mas alto que sea... 
digamos aun mas, cualquier grado de conocimiento de 
Dios al cual pueda llegar el hombre en su existencia te- 


C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno..., 50-51. 
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rrestre, lejos de aplacar la sed, la enciende mayormente 
como exigiendo un «paso al limite», para una traspaso 
de nuestro ser mas alia de los confines de la humana 
conciencia y de su posibilidad 44 . 

A Dios lo encuentra quien tiene «sed» por la Verdad en si. 
Sed, inquietud, que me mueva a no conformarme con poco, sino 
a profundizar cada vez mas en su conocimiento y mis deberes 
hacia El. «He aquf mi secreto. Es muy simple: No se ve bien sino 
con el corazon. Lo esencial es invisible a los ojos» 45 , escribfa con 
razon Saint Exupery, pues el Absoluto es visto bien, cuando el 
«ojo» intelectual es impulsado por el sector tendencial a buscarlo 
en la trascendencia. 

El problema de Dios es entonces inevitable, de todo el hombre 
y no desaparece con el correr del tiempo. Demosle la palabra a 
Fabro para concluir este punto. 

El problema de Dios, como Nietzsche ha visto bien, es 
entonces 1 ’apex o punctum contradictions para la clarifica- 
cion de la existencia humana... si Dios no existe, no 
hay ya mas esencias, sino solo existencias que el tiempo 
mueve y se lleva consigo. Por lo tanto, no hay nada tan 
persistente y al mismo tiempo mas arduo que el pro¬ 
blema de Dios, nada mas cercano y a la vez lejano, con- 
creto y universal a un mismo tiempo, mas urgente para 
clarificar cualquier valor, y mas condicionado para al- 
canzar su autentico significado 46 . 


44 C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio ..., 10-11. 

45 Saint Exupery, El Principito, EMECE Editores, Buenos Aires, 1978, 72. 

46 C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno..., 49. 
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4. La afirmacion de Dios como afirmacion de la libertad 

Buscas un sentido de la vida, cuando ese senti- 
do es, en primer lugar, llegar a ser en uno mis- 
mo, y no ganar esa paz miserable que tiende 
hacia el olvido de los litigios... Porque desprecio 
a los que se aturdenpara olvidar o que, simpli- 
ficandose, ahogan, para vivir en paz, una de las 
aspiraciones de su corazon... Y tu mismo, si 
quieres agrandarte empleate contra tus litigios: 
conducen hacia Dios 47 . 

Hay «litigios» o dificultades que la inteligencia tiene que re¬ 
solver al considerar el objeto adecuado de la religiosidad. Si el 
hombre busca «escapar» a la pregunta religiosa, desviandola, prin- 
cipalmente esto es por las dificultades y esfuerzos que la misma 
comporta. 

Hemos ya dicho con Fabro que no basta el recurso formal a 
un Absoluto, pues la angustia por el fundamento se vuelca en el 
ambito existencial. 

La afirmacion de Dios implica siempre un riesgo como todo lo 
que concierne a un acto libre. Es una decision de libertad por la 
cual, ademas de reconocer el Fundamento, se hace del mismo el 
punto central que orienta la entera vida humana. En la libertad 
reside el riesgo de la fundacion que implica el propio constituir- 
se. En este constituirse, el hombre pone en riesgo el buen uso de su 
libertad. No se trata de una admision indiferente a la libertad del 
hombre. Si Dios es el Primer Principio «sera tambien por ello 
mismo Ultimo Fin» 48 . La religiosidad escrita en la misma natura- 


47 Saint Exupery, Ciudadela, Editorial ALBA; Barcelona, 1997,140. 

48 Cfr. C. Fabro, bitroduzione all’ateismo modemo ..., 50. 
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leza del hombre lo predispone necesariamente a inclinarse en 
orden a un Fin trascendente que encierre y condicione todo otro 
fin inmanente que el hombre persiga, y su mismo destino final. 
Nardone comenta esta doctrina fabriana subrayando que la elec- 
cion del fin ultimo existencial, no es simplemente la eleccion de 
tal o cual bien... sino «el acto que se repite en todas sus decisio- 
nes, con el cual el “yo”... decide sobre sf mismo, ordenando a 
este fin todas las demas realidades» 49 . 

El tefsta es pues quien decide fundar toda la realidad, y el mis¬ 
mo con ella, en la trascendencia de Dios. 

La libertad consiste propiamente en el acto de eleccion y no 
en la mera capacidad de eleccion. Este es el peligro del cual no se 
ha salvado el pensamiento moderno, paradojicamente en su afan 
de libertad, como nota Kierkegaard: 

Fijando, en lugar de elegir, la «libertad de eleccion», el 
pierde la libertad y la libertad de eleccion. La cosa 
enorme concedida al hombre es la eleccion, la libertad. 
Si tu la quieres salvar y conservar, no hay sino un ca- 
mino: aquel en el mismo segundo, absolutamente en 
total rendicion, de ofrecerla a Dios y a ti mismo en 
ella... Si te tienta la vanidad de mirar lo que te ha sido 
concedido, si sucumbes a la tentacion y miras con deseo 
egofsta la libertad de eleccion, tu perderas la libertad. Y 
tu punicion es entonces de desviarte en una especie de 
confusion y de complacerte con el pensamiento de que 
tu posees la libertad. iAy de ti! Serfa tu condenacion. 


49 Cfr. M. Nardone, «Cornelio Fabro: il desiderio di Dio di fronte al rischio 
della liberta», en D. Castellano, Per Comelio Fabro, La Nuova Base Editrice, 
Udine 1999, 38. 
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Tu dices: yo tengo la liber tad de eleccion, pero en 
cambio no has aun elegido a Dios 50 . 

El problema de Dios para el hombre es una batalla entre la 
trascendencia y la inmanencia donde todo lo decide la libertad. 

El hombre es libre de desencadenarse de lo que lo retiene en es- 
te mundo y de remontarse, trascendiendolo, hacia el Fundamen- 
to. 

Ele aquf el riesgo de la libertad humana. La tension por llegar a 
un Absoluto Fundamento de la realidad se traduce en un acto de 
responsabilidad de elegirlo y fundar en El, el propio destino y el 
propio ser. La felicidad y realizacion plena de si que persigue 
todo hombre se encuentra por lo tanto fuera de el mismo y fuera 
de la realidad limitada. El hombre debe elegir su dependencia de un 
Absoluto Trascendente que de razon de la inmutabilidad de las 
esencias y sea Fundamento de su misma existencia terrena. Solo 
un Dios asf concebido puede salvar la situacion actual de confu¬ 
sion del hombre moderno. Pero esto no es cosa simple para la 
libertad: 

El hombre debe salir de si mismo para ser si mismo, 
debe perderse para salvarse, debe alienarse para ser si 
mismo y debe morir para vivir. Alienarse en el Mismo y 
morir en la Vida absoluta es liberar el Yo en la Verdad 
de su ultimo pertenecer y transferir la vida sobre el 
umbral de la decision de la fe. Siempre, por tanto, liber¬ 
tad, a distintos niveles y con distinto empuje... y por lo 
tanto con distinto riesgo 51 . 


S. Kierkegaard, Diario 1849-50. 

C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio ..., 374. 
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Hoy la aventura de la libertad ha ya recorrido el arco entero 
de sus contrastantes posibilidades. En especial en aquel acto libre 
con que el pensamiento modemo ha negado de fundarse en el 
Unico Absoluto, cambiandolo por la verdad de la conciencia, por 
lo tanto de si mismo. Pero la pregunta religiosa continua a hacer- 
se presente exigiendo un salto, un transferir la propia existencia 
mas alia de lo terreno. Solzhenitsin decfa: «Hoy todo se traduce 
en intereses que no debemos descuidar; todo se reduce a una 
lucha por poseer bienes materiales, pero una voz de dentro nos 
dice que hemos pedido algo puro, sublime y fragil. Hemos per- 
dido de vista lafinalidad. Admitamoslo, aunque sea murmu- 
rando palabras que solo nosotros podamos ofr: en este vertigo de 
nuestra vida a la velocidad del relampago, ipara que estamos vi- 
viendo?» 52 . 

Debe el hombre fundarse en un Dios que no lo desilusione. 
Solo el Dios Infinito y Trascendente al cual «el hombre elige de 
someterse, confesando la propia finitud creatural, recoge y ele- 
va su libertad, que encuentra en la donacion absoluta al Absolu¬ 
to su suprema fundacion» 53 . 

V.- La unica verdadera afirmacion de Dios 

1. Un solo termino es valido a la religiosidad 

La indeterminacion del objeto conclusivo al que es empujado 
el hombre por su religiosidad ha hecho que Dios haya sido con- 
cebido de manera distinta -y a veces tambien contraria- a lo largo 
de la historia. 


52 Citados en A. Saenz, El hombre modemo ..., 182 ss. 

53 C. Fabro, Introduzione all’ateismo modemo..., 60. 
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Es historicamente cierto que los hombres han hablado 
acerca de Dios en los mas variados modos y (al menos 
aparentemente) contradictorios; pero debe ser tambien 
asegurado que si Dios es Dios -como debe ser- no se 
puede hablar de Dios en sentido propio sino en un solo 
modo, aquel modo que conviene al Creador del mundo 
y al Padre de los hombres y es adecuado al hombre co¬ 
mo ser racional que busca la causa y el fundamento del ser 
fuera del circulo de las cosasjinitas 54 . 

No cualquier Dios escapa al atefsmo. Por eso es necesario 
desde el inicio declarar cuales son los caracteres fundamentales 
de una conviccion firme y adecuada sobre su naturaleza «porque 
solamente en referencia al preciso contenido que se debe dar al 
concepto de Dios es posible cualificar la actitud correspondiente 
de la conciencia humana» 55 . 

Para el sacerdote estigmatino, el atefsmo es una categorfa en la 
cual se encuentra no solo la negacion explicita de la existencia de 
un Dios, sino mas aun, la afirmacion de un dios que no es Dios. 
Esta nocion de Dios que no corresponde a su naturaleza, debe 
llamarse sin matices atea, o mas precisamente anti-tdsta: negacion 
de Dios que es «constructiva» y mas peligrosa que el atefsmo 
como exclusion. Las nociones anti-tefstas «con la ilusion de una 
aceptacion de la divinidad, alejan en un sentido aun mas que el 
atefsmo del conocimiento del verdadero Dios» 56 . Este caracter 
positivo o constructivo del atefsmo moderno debe ser bien aferrado. 
La filosoffa de la inmanencia tiene dos posibilidades: O bien nie- 
ga directamente a Dios, o lo afirma pero como mera construccion 


54 Idem, 21. 

55 C. Fabro, «L’uomo di fronte a Dio», Humanitas, I, (1956), 6-7. 

56 C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio ..., 34. 
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del pensamiento. Un dios fundado. Las religiones que de tal con¬ 
cept*) derivan son llamadas por Fabro «religiones ateas». 

Pues «no hay sino un unico concepto de Dios y por lo tanto 
una unica forma valida de tefsmo» 57 . La religiosidad en el hombre 
no asegura que este sea por ello tefsta, como explica santo To¬ 
mas 58 . El tefsmo legftimo no admite ambigiiedades: «E1 
Absoluto si no entra en el espfritu por la recta via, no resuelve na- 
da, constituye un nuevo peligro y lo unico que hace es acrecentar 
la angustia y la confusion mental» 59 . 

2. Los atributos divinos en general para un legftimo tefs¬ 
mo 

Son cinco los atributos necesarios para ser legftimamente tefs¬ 
ta. La afirmacion de Dios exige que: 

a) Dios sea reconocido como el Ser supremo, objeto de la 
verdad que es necesario afirmar para convalidar toda ver- 
dad en su efectivo fundamento. Por eso, todo agnosticismo, 
que declara inaccesible la existencia de Dios al intelecto 
humano, resbala y se resuelve en el atefsmo. 


57 C. Fabro, Introduzione all’ateismo modemo..., 29. 

58 «Cognoscere Deum esse in aliquo communi, sub quadam confusione, est 
nobis naturaliter insertum, inquantum scilicet Deus est hominis beatitudo: 
homo enim naturaliter desiderat beatitudinem, et quod naturaliter desidera- 
tur ab homine, naturaliter cognoscitur ab eodem. Sed hoc non est simplici- 
ter cognoscere Deum esse; sicut cognoscere venientem, non est cognoscere 
Petrum, quamvis sit Petrus veniens: multi enim perfectum hominis bo- 
num, quod est beatitudo, existimant divitias; quidam vero voluptates; qui- 
dam autem aliquid aliud» (Cfr. Tomas de Aquino, S.Th., I, 2,1 ad 3 um ). 

59 Cfr. C. Fabro, introduzione all’ateismo modemo ..., 59. 
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b) Dios sea unico y sumo. Por tanto el politeismo pagano 
en toda epoca, que admite varios dioses equivale a la ne¬ 
gation de Dios. 

c) Dios sea espiritu, o sea que su ser actue en grado su¬ 
premo la forma mas alta de ser que es la vida segun la in- 
teligencia y la voluntad. Por tanto toda forma de natura- 
lismo,panpsiquismo, vitalismo... es atefsmo. 

d) Dios sea trascendente en si y no la suma o la totalidad 
del mundo o inmerso en el mismo como fuerza, vida, 
Razon universal. Por lo tanto toda forma de monismo, y 
por eso tambien el panteismo, es atefsmo. 

e) Dios sea persona supremamente libre en su relacion con 
el mundo y con el hombre, y que por tanto la creacion 
del mundo y del hombre procedan por pura liberalidad 
de Dios y no por intrfnseca necesidad de su naturaleza. 
Por lo tanto son ateas todas las filosoffas racionalistas, 
idealistas e inmanentistas que identifican en el hombre y 
en Dios intelecto y voluntad 60 . 

Aunque se afirme su existencia, negarle uno solo de estos 
atributos es condenarse a perder a Dios, a quedar sin Dios 61 . 

El tefsmo legftimo, dicho con otras palabras, comporta nece- 
sariamente la admision de un «Supremo Principio ontologico 
que es el Ser Supremo, distinto del mundo creado por El, que es 
al mismo tiempo el Supremo Principio espiritual, o sea, cognos¬ 
cente y volente y por eso personal, por lo tanto tambien causa total 
y libre del mundo» 62 . 


60 Idem, 52. 

61 Idem, 28. 

62 Idem, 29. 
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Dado que «las instancias esenciales del concepto de Dios van 
tomadas de la mano y una se sostiene en la otra» 63 analizaremos 
solo algunos puntos desde un aspecto mas existencial para el 
hombre que consideramos mas a proposito para este trabajo. 

3. Dios como fundamento de la accion moral 

La pregunta religiosa pedfa un Fundamento, algo que de razon 
de la realidad. La angustia o inquietud del alma humana se man- 
tendra hasta que responda de modo satisfactorio a esta pregunta. Lo 
grave de la cuestion, a nivel existencial es que de tal respuesta 
dependeran el significado y el valor ultimo de la propia existencia 
y de toda ulterior verdad. Si la respuesta es ambigua, ambiguo 
sera el significado de la misma existencia humana. No podemos 
afirmar ninguna otra verdad con certeza si antes no aferramos 
aquella Verdad Primera. 

Los problemas fundamentales sobre el ser y sobre la 
verdad, los conceptos ultimos sobre el bien y el mal, el 
sentido ultimo de la justicia y de la vida tal como se 
configura para el hombre... se refieren al problema del 
ultimo fundamento en Dios que es el Principio sin 
principio de todo ser, verdad y justicia 64 . 

En dicha Verdad Suprema debe sostenerse como estable toda 
otra verdad, pues sin el Fundamento no existen mas las esencias, 
sino solo existencias que el tiempo se lleva consigo. 


Lo que queremos notar es esto: Quien niegue el que una ver¬ 
dad, o un aspecto de la realidad humana, no se funde en Dios, 


63 Idem, 28. 

64 Idem, 49-50. 
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revela una falsa concepcion de Dios como Ser supremo, un 
atefsmo escondido. 

Ilustremos esto con un ejemplo: Dios es Ser Supremo en toda 
realidad humana, tambien en la esfera practica. En Dios, el hom- 
bre encuentra la regia de su actuar y el sentido al cual orientar su 
vida. La moral en El se funda de tal manera, que «quien admitiese 
una obligacion absolute, fuera de cualquier referencia explfcita a 
Dios, es solamente vfctima de una ilusion» 65 . La religiosidad debe 
concretizarse, por asf decir, en la accion moral que se funda en el 
Absoluto. 

La accion moral se presenta como preambulo y al mis- 
mo tiempo como consecuencia respecto al autentico 
momento religioso: porque no hay verdadera reli¬ 
giosidad que no comporte en el hombre la obliga¬ 
cion moral, y por otro lado, la obligacion moral como 
tendencia al ultimo Fin que es Dios, en su desarrollo 
integral, comporta factores y valores (la buena y la mala 
conciencia, el remordimiento, la desesperacion de lo 
diabolico y el herofsmo de la santidad...), que exigen 
absolutamente el fundamento teologico 66 . 

Por eso, de la religiosidad se sigue la accion religiosa, y quien 
no la viva de este modo, es decir, dentro de una religion, no sigue 
verdaderamente esta tendencia natural. 

Pero des attismo el negar a Dios como fundamento de la mo¬ 
ral? dNo es posible un tefsmo que separe Dios por un lado y la 
moral por el otro? Es de experiencia que personas ateas viven una 
recta vida moral sin pretender con ello agradar a Dios. Esta tesis 


65 Cfr. C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio ..., 54. 

66 Idem, 53. 
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fue defendida energicamente por Pierre Bayle 67 quien, diciendo- 
se tefsta, afirmaba una moral meramente dependiente de la natu- 
raleza del hombre, sin ningun fundamento fuera de ella. El me- 
todo de Descartes, de la duda radical de toda otra verdad anterior 
a el, para comenzar, desde el mismo la verdad segura, es seguido 
por Bayle que niega toda religion existente para hacer del mismo 
hombre el principio de la moralidad. 

El error de metodo y de fondo de tal tesis, es el de cambiar la 
existencia por la esencia. Bayle eleva erroneamente una situacion de 
hecho a un principio de derecho. Es admisible, en efecto, la separa- 
cion entre religion y moral en una situacion concreta. Puede 
separar este hombre concreto en su vida, su creencia de su com- 
portamiento moral, como vemos en el ateo eticamente correcto, 
o el tefsta eticamente corrupto. Pero esto no es admisible en 
lfnea de derecho. Veamos mas de cerca la doctrina del pensador 
frances pues si bien su doctrina no sea contemporanea, Fabro la 
presenta como una de las instancias cruciales que prepararon el 
atefsmo actual. 

Las consecuencias de su doctrina fueron historicamente dis- 
tintas al fin que Bayle dice haber perseguido, pues en concreto, 
ha «indudablemente favorecido la posicion del atefsmo, quizas 
mas alia de sus intenciones» 68 . Su obra ha ejercido un influjo 
enorme en el iluminismo y el materialismo ateo. Su nombre esta 
siempre ligado a la defensa del atefsmo. Los ateos le reconocen el 
merito de haber puesto fin a su clandestinidad y de haber reco- 
nocido el patente derecho de salir en publico y con la frente alta. 
En Bayle «el desarrollo inevitable del principio moderno de la 


67 Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno..., 173ss. 

68 Idem, 181. 
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conciencia tiene aquf una confirmation y una tapa de notable 
importancia» 69 . 

La negacion de un atributo lleva a la negacion de otro, las ins- 
tancias esenciales del concepto de Dios van tomadas de la mano 
y una se sostiene en la otra. He aquf la gravedad de las afirma- 
ciones de Bayle. Una consecuencia concreta la encontramos en 
la doctrina del Baron D’Holbach, quien siguiendo explfcitamen- 
te a Bayle realiza una defensa radical del atefsmo al mismo tiem- 
po que un decidido ataque a la religion. 

El ateo, dice D’Holbach, es un hombre que conoce la natura- 
leza de las cosas como nadie, y que por lo tanto sabe que cosas se 
le imponen. Es un hombre de experiencia, que sabe que nada 
puede danarlo tanto como el vicio. Que debe ser leal, honesto 
con los demas, pues la vida en sociedad es algo exigido por el 
deseo que tiene de felicidad. Todo le muestra que debe saber 
hacerse amar por los demas si realmente aferra la naturaleza. Es 
un hombre que reflexiona sobre sf, sobre la naturaleza y sobre su 
projimo. Por lo tanto conoce mejor que nadie sus deberes para 
con el mismo y para con los demas. Si no se engana por ciegas 
pasiones debe saber perfectamente que la perfecta felicidad se 
encuentra en la practica de la virtud. Funda por lo tanto su mo- 
ralidad en la necesidad exigida por la naturaleza, lo cual es total- 
mente diverso de aquellos que fundan su obrar moral en un 
Dios que cambia segun las pasiones o concepciones que ellos 
tienen. El ateo siempre llamara vicio y estupidez a aquello que lo 
dana a sf mismo. Llamara delito a aquello que dana a los otros y 
virtud a aquello que es ventajoso para los demas y que procura a 
sf mismo una paz duradera. Hasta aquf, ninguna diferencia esen- 
cial con el «tefsta» Bayle. 
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El ateismo bien entendido -sigue diciendo D’Holbach-, re- 
posa sobre la razon la cual jamas justificara un comportamiento 
vicioso ni lo perdonara, a diferencia de la religion que si lo ha- 
ria... Sea que Dios exista o no exista, nuestros deberes seran 
siempre los mismos. 

El ateo mas que nadie esta obligado a buscar la virtud, pues si 
toda su vida se acaba en esta tierra, si su mirada no trasciende el 
horizonte de su presente existencia, debe buscar como nadie la 
felicidad, la paz, la alegrfa, que encontrara solo en la practica de 
la virtud. 

Citando a Bayle, D’EIolbach dice que es verdad que el atefs- 
mo no libera al hombre de los vicios que tenia al principio. Pero 
la supersticion o religion, no solo no los libera, sino que ademas 
le ofrece mil pretextos para excusarse y alegrarse en los mismos. 
El ateismo al menos deja al hombre tal como es. En el fondo, tan to 
para Bayle como para D’EIolbach, se da lo que Fabro afirmaba 
en otra de sus obras: 

Para el ateo positivo el referirse a Dios no es completa- 
mente extrano solo desde el punto de vista tanto objeti- 
vo como subjetivo, sino que tal referirse aparece sin 
mas como negativo, o sea, como el impedimento radical 
para la fundacion de la moralidad del acto: la misma es 
el a priori de la naturaleza humana por si misma. Nos 
encontramos aquf en el centro del principio moderno 
de inmanencia, o dicho en otro modo, de la autononha 
constitutiva del hombre como sujeto 70 . 

Concluye Fabro que es diflcil exagerar la importancia de la 
posicion de Bayle en la formacion y en el progreso del ateismo 


70 C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio..., 59. 
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moderno 71 . Porque lo importante de todo esto es reconocer que 
D’Holbach siguio el camino de Bayle, pero mas precisamente 
siguio el camino de la inmanencia que Bayle aun no habfa ter- 
minado de recorrer. Pero por el solo hecho de haberlo iniciado, 
debe ser encuadrado no ya como tefsta, sino segun la categoria 
arriba expuesta de anti-tdsta. 

El tefsmo legftimo sostiene que al hombre le es necesaria su 
fundacion en el Absoluto como Ser Supremo. Es fundamental la 
aceptacion de un Dios como fundamento del orden moral, y de 
todo orden, pues de otro modo tanto la moral cuanto la misma 
existencia del hombre se fundarfan en la conciencia, y por tanto 
tambien Dios lo serfa. Atefsmo positivo que constituye el ilusorio 
engano por el cual el hombre pretende constituirse en funda¬ 
mento de si mismo con la exclusion de un Absoluto trascenden- 
te. 


4. Implicancias de la trascendencia de Dios 

Puesto que Dios es uno solo, el hombre debe buscarlo solo en 
un modo. Modo que sea adecuado al hombre como ser racional 
que busca la causa y el fundamento de los seres «fuera del cfrculo 
de las cosas finitas» 72 . La actitud misma de la busqueda de Dios debe 
realizarse en el marco de la trascendencia. La existencia humana 
queda asf ordenada a un fin que el no ve en este mundo. El hombre 
debe «salir de sf mismo, para ser el mismo», debe «morir para vi- 
vir» 13 . Estas expresiones de Fabro van haciendose cada vez mas 
claras. 


71 Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno ..., 188. 

72 Idem, 21. 

73 Cfr. C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio..., 374. 
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La metaffsica tomista entonces no aflrma un Dios como pro- 
ducto de este mundo sino que afirma a Dios en el aislamiento 
absoluto de la suprema trascendencia. Dios esta separado del 
mundo finito por su excelsa Perfection e Infinitud y por tanto 
todo pantefsmo, es atefsmo 74 . El principio de inmanencia jamas 
podra escapar a la negacion de Dios, siendo esencialmente nega- 
cion de la trascendencia. 

Buscar a Dios a partir del cogito -luego de las clarifica- 
ciones fundamentales de Feuerbach, Kierkegaard, 
Nietzsche...- es signo de poca sensibilidad y penetra- 
cion del mundo moderno, o al menos (y sobre todo) de 
la trascendencia de Dios y del espfritu humano 75 . 

A una filosoffa realista en cambio, que se funda en la trascen¬ 
dencia del ser, si no se desvfa del camino correcto, la afirmacion 
de Dios le es intrfnseca. El principio de inmanencia en cambio, 
corta de rafz la trascendencia 76 . 

La caracterfstica totalizante del idealismo absoluto, ultimo paso 
del idealismo modemo, hizo que sea determinada en forma defi- 
nitiva la intrfnseca posicion atea de la cultura contemporanea, ya 
que la misma se resuelve, es decir que se identifica, con el pan¬ 
tefsmo ateo. En efecto, el idealismo absoluto ha conducido a las 
ultimas consecuencias el concepto kantiano del yo como actividad 
ordenadora y unificadora de la experiencia sea interna como ex¬ 
terna. Aquf el yo, de unificador pasa a creador de toda la 
realidad, y asf la autoconciencia termina por ser el princi¬ 
pio absoluto de toda la realidad, de todo lo que de algun 
modo es. En pocas palabras, el cogito es ahora, el mundo y Dios, 


74 Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo modemo..., 52. 

75 C. Fabro, Appunti di un itinerarw..., 57. 

76 Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo modemo..., 36. 
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el fenomeno y el noumeno, el sujeto y el objeto. No hay lugar para 
la trascendencia, por lo tanto tampoco para el unico Dios Tras- 
cendente. 

El problema del mal, de la libertad, de la Providencia, y toda 
otra dificultad que surja de sus atributos, solo pueden ser supera- 
dos recurriendo a la excelsa superioridad de Dios de la realidad 
finita y material. La razon no podra nunca aferrar la nocion ver- 
dadera de Dios y defenderla de los obstaculos que esta presenta 
sin el atributo de su Trascendencia. El Absolute) que no se con- 
funde con el mundo, es solo El capaz de reunir armoniosamente 
aquello que el hombre en este mundo no puede considerar sino 
como contradictorio y separado, como por ejemplo la misericor- 
dia y la justicia, su bondad y la realidad del mal. Es su trascen¬ 
dencia la que indica el momento en el cual es necesario ir mas alia 
para salvarse, porque la respuesta ultima a aquel tremendo «ipor 
que?» no puede venir de la limitada razon humana 77 , sino solo de 
un Dios que por poseer sus atributos de modo eminente e infini¬ 
te}, no se encierra en la limitacion propia del mundo por El crea- 
do. 

5. Dios es personal y libre. Religion y filosoffa 

Dios es Persona supremamente libre en su relacion con el 
mundo y con el hombre. Esto implica reconocer que «la creacion 
de mundo y del hombre proceden por pura liberalidad de Dios y 
no por intrfnseca necesidad de su naturaleza» 78 . La caracterfstica 
particular de este ultimo atributo es que trata, despues de haber 
hablado de la Trascendencia de Dios respecto al mundo, de su 
relacion con el mismo. Si bien Dios no se mezcla con el mundo 


77 Cfr. C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio..., 11. 

78 Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno..., 52. 
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se relaciona con el. Es el modo de dicha relacion lo que determi- 
na si se habla del verdadero Dios o si se cae en el atefsmo. Fabro 
da una particular importancia a este atributo 79 . 

Para no ser llamados ateos, no basta afirmar la existencia del 
«divino» o del absoluto: es necesario pensarlo como Persona sub- 
sistente y trascendente y al mismo tiempo «solfcito por el mundo 
y por nuestras miserias» 80 . Dado que el concepto de Dios debe 
ser llevado siempre a su maxima consecuencia, la negacion de 
este atributo lleva propiamente al atefsmo pues «un Dios que no 
se interesa por nosotros es un Dios que no nos interesa» 81 . Si 
Dios no implica nada en la existencia y orientacion de la vida del 
hombre, que exista o no exista, no tiene alguna importancia. Fa¬ 
bro lleva a tal punto esta conviccion que identifica el atefsmo 
como la «teorfa que niega la existencia de un Dios personal)) 82 . 

Dios, presentado solo como puro Intelecto, sin volun- 
tad y amor por el hombre, o sea, como pura Razon que 
es la misma voluntad, de la cual su libertad coincide con 
la necesidad de su vivir aetemo modo, es para el hombre - 
para su nacer y morir- un espectro fantastico, un delirio 
metaffsico que no le interesa 83 . 

«Fue el error del defsmo el reducir la divinidad a un mero ar- 
quitecto del universo, pura razon abstracta e impersonal)) 84 , y es 


79 «Sobre todo el problema de la personalidad de Dios y del hombre... es 
decisivo para aferrar la esencia de la filosofia moderna y de la filosofia en 
general, porque expresa para el hombre el momento resolutivo de la consis- 
tencia del espfritu y el significado de la verdad» (C. Fabro, Introduzione 
alPateismo moderno..., 54). 

80 Cfr. C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio. .., 43. 

81 C. Fabro, Appunti di un itinerario..., 46. 

82 C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio..., 33. 

83 C. Fabro, Appunti di un itinerario..., 46. 

84 Cfr. C. Fabro, L’uomo e il rischio di Dio..., 156. 
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por eso que el deismo deberia ser llamado sin mas ateismo, o al 
menos ser reconocido como paso anterior de un ateismo expUcito. 
El deismo es en realidad la consecuencia directa de un «pretendi- 
do acuerdo» entre el inmanentismo y el tefsmo. Al no reconocer 
un Dios personal con el cual poder relacionarse, al deismo le 
basta con la afirmacion de un absoluto abstracto, y por lo tanto esa 
exigencia del fundamento que lo llevo a ponerse el problema de 
Dios, no implica una accion religiosa concreta. Pero esto, como 
nota Fabro, significa separar esencia y existencia, lo cual no es 
posible. Es decir que el tefsmo, que no se especifica y no se actua 
como religion historica o como conviccion de un Dios personal y 
providente (cristianismo), cae de sf mismo, y termina en esta 
afirmacion de un Dios reducido a una especie de Razon Univer¬ 
sal cosmica. Pero el camino no termina aquf, pues tal deismo, a 
su vez, «oscilando entre la Razon universal impersonal y la Razon 
humana, y terminando por caer en esta, se resuelve y lleva al 
atefsmo» 85 . No puede darse una verdadera afirmacion de Dios sin 
implicancias dentro de la esfera existencial, es decir, dentro de 
una religion concreta con la cual el hombre se relacione con un 
Dios Personal. Llamar religion al deismo es un abuso de termino. 

Una religion como la del racionalismo, deismo, ilumi- 
nismo... que ignora la oracion, no es ni puede ser con- 
siderada religion, ni siquiera religion natural, porque se 
agota en un juicio de evidencia abstracta, o sea, en la 
afirmacion formal de la existencia de Dios sin aferrar al 
hombre entero con un acto de voluntad y por tanto sin 
dirigirse al Dios viviente, creador del mundo y padre de 
los hombres 86 . 


Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo modemo..., 38. 
Idem, 193. 
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El efecto principal del defsmo, es la separacion entre filosoffa 
y religion 87 . En esta separacion entre la filosoffa y la religion, Fa- 
bro ve la mas clara negacion de Dios. Y nosotros vemos que en 
nuestro tiempo el defsmo se ha constituido en una especie de 
moda religiosa. Si Dios no es personal en su relacion con el hom- 
bre, este puede usar de la religion por otros motivos y reducirla, 
por ejemplo, a algo util para la satisfaccion de buenos sentimien- 
tos. La situacion de pobreza espiritual que sufre el hombre mo- 
demo, no nos cansamos de repetir, no puede nunca ser superada con 
el simple recurso formal a unAbsoluto creado por el intelecto humano 
y que no mueva a una accion religiosa concreta. El Papa Benedic- 
to XVI, analizando la situacion del problema de Dios de nuestra 
epoca, identificaba el actual olvido de Dios con un uso utilitario de 
una religion al propio modo de vida, que consienta y se acomode 
a los propios caprichos. 

En muchas partes del mundo existe hoy un extrano ol¬ 
vido de Dios. Parece que todo vaya igualmente aun sin 
El. Pero al mismo tiempo existe tambien un sentimien- 
to de frustracion, de insatisfaccion de todo y de todos. 
Dan ganas de gritar: iNo es posible que esta sea la vida! 
Verdaderamente no. Y junto al olvido de Dios existe 
como boom de lo religioso. [... ] A decir verdad, no ra- 
ramente la religion se transforma casi en un producto 
de consumo. Se elige lo que gusta, y algunos saben in- 
cluso aprovecharse. Pero la religion buscada al modo de 
«hazla como quieras» al final no nos ayuda. Es comoda, 
pero en la hora de la crisis nos abandona a nosotros 
mismos 88 . 


Cfr. C. Fabro, Introduzione all’ateismo modemo..., 242. 

Benedetto XVI, La rivoluzione di Dio, San Paolo, Citta del Vaticano 2005, 74. 
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La religion, efecto directo del atributo de Dios como Ser Per¬ 
sonal, y la filosofia deben darse unidos. La religion por un lado 
que se dedica al problema de Dios bajo el piano existencial de la 
salvacion del individuo, y por el otro la filosofia, que busca la 
fundacion de la universalidad del ser y de sus formas. Para la 
religion Dios es entonces en primer lugar un ser Personal a 
quien el hombre concibe como su Padre que cuida de su destino, 
que lo escucha y lo gufa en las travesfas de la vida y que no lo 
abandona en la muerte. Por ello Dios es misericordioso para con 
el hombre, pues se interesa por el y es capaz de mirar su indigen- 
cia. Este atributo de la paternidad que se sigue del de Dios como 
persona es sostenible desde el primer despertar de la conciencia 
humana. 

A este nivel, con el progresivo despertar de la conciencia hu¬ 
mana, interviene la filosofia que considera a Dios en cuanto Ab¬ 
solute, fundamento de las esencias en su necesidad y universali- 
dad, que es el primer atributo del que hemos hablado, y busca 
«despojarlo de todos aquellos atributos que tienen apariencia de 
ser transposiciones inmediatas de actitudes tfpicamente humanas 
en la esfera del eterno y del inmutable» 89 . 

Tanto la concepcion religiosa como la filosofica fueron soli- 
damente asumidas por la religion cristiana: en ella Dios es el Ab¬ 
solute, Espfritu y Persona. Integracion en nada forzada sino sos- 
tenida por una «logica de extrema simplicidad y de absoluta exi- 
gencia al mismo tiempo» 90 . 

No es lfcito afirmar una nocion de Dios aferrando una sola de 
estas dos esferas. En una concepcion meramente filosofica de la 
divinidad, el atributo de personalidad parece ser refutado por 


89 Cfr. C. Fabro, «L’uomo di fronte a Dio»..., 7. 

90 C. Fabro, «L’uomo di fronte a Dio»..., 7-8. 
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oponerse al de Absoluto. Es necesario asumir ambos principios 
para la admision del unico Dios verdadero. 

Si bien sea verdad que la filosoffa con el rigor de su exi- 
gencia de la verdad ha quitado a las concepciones reli- 
giosas el cumulo de antropomorfismos con los cuales la 
nocion de Dios habfa sido oscurecida, es tambien ver¬ 
dadero que la nocion puramente filosofica de Dios 
queda insuficiente si no es integrada por la concretiza- 
cion que asume la divinidad en la esfera religiosa donde 
el hombre no puede contentarse con conclusiones es- 
peculativas, sino que busca un coloquio con Alguno 
que lo escuche y lo lleve a su salvacion 91 . 

Por eso el principio moderno de la inmanencia no puede afe- 
rrar esta verdadera nocion de un Dios que es Personal y se di- 
suelve por lo tanto siempre en un atefsmo «precisamente por su 
incapacidad de fundar el concepto de persona en Dios y en el 
hombre, de tal modo que ha debido dejarse escapar de la mano la 
verdad del ser en su totalidad abandonando al hombre en su fini- 
tud» 92 . El defsmo sigue propiamente la coherencia del principio 
vaefo con el cual la inmanencia quiere hacer su inicio. Se habla de 
Dios, pero de un Dios vaefo, un Dios que no existe. 

VI.- Conclusion 

Evan Mcjan, el personaje catolico de Chesterton de La esfera y 
la cruz, habfa lefdo los carteles blasfemos del ateo militante James 
Turnbull. Ante las acusaciones contra la Fe catolica que el ateo 
promueve, Mcjan rompe los vidrios del negocio ateo, y desaffa a 
un duelo mortal a Turnbull en defensa de la verdad de Dios. 


91 C. Fabro, «L’uomo di fronte a Dio»..., 8. 

92 Cfr. C. Fabro, «L’uomo di fronte a Dio»..., 8. 
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Ambos son llevados por la policia ante el juez, quien le pide un 
poco mas de «humanidad» respetando el libre pensamiento del 
otro. Mcjan se defiende de este modo: 

Este mundo cruel sigue siendo para mi dulce, porque 
en lo mas alto de los cielos existe Algo mas humano que la 
misma humanidad. Si un hombre no debe luchar por 
El... tpor que cosa habra de luchar? yo lucharia por mi 
amigo... pero si mi amigo sucumbiese, yo seguirfa exis- 
tiendo. Yo podrfa luchar por mi pais... pero si mi pais 
desapareciese, yo continuarfa a existir... pero si lo que 
afirma este demonio fuese verdad... yo no existirfa mas. 
Yo desaparecerfa en el aire como una burbuja y desapa- 
recerfa. Yo no podrfa seguir viviendo en este mundo 
imbecil. £No puedo acaso luchar por mi existen¬ 
ce? 93 . 

Fabro ha verdaderamente luchado en campo filosofico por 
defender al Dios que el pensamiento moderno de la inmanencia 
ha querido eliminar de la realidad humana. 

Pero su obra no ha sido terminada. La confusion sobre Dios y 
el hombre permanece. El mismo estigmatino vela una exigencia 
mucho mayor para el tiempo actual. Son necesarios muchos que 
iluminen hoy al hombre moderno en su vado existendal que tiene 
en la afirmacion de Dios su punto decisivo. 

Si tuviesemos tambien hoy un pensador de la estatura 
espiritual del Aquinate, es probable que el no bastarfa 
por si solo a resolver los problemas de nuestra epoca. 
Pero un buen ejercito de mentes sapientes, iluminadas 
de verdadera humildad, encontrarfan ciertamente la via 
-que ahora parece perdida- para devolver a las inteli- 


Cfr. G.K.Chesterton, La esfera y la cmz. 
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gencias el gusto por la verdad y consolidar en las almas 
el fundamento de la libertad. Para realizar esta obra gi- 
gante de concientizacion no hay duda que el Aquinate, 
con la heredad doctrinal que nos ha dejado, se encuen- 
tra todavfa hoy en primera lfnea 94 . 

Y sobre esto era optimista. No solo respecto a un posible 
cambio de rafz del mundo moderno. Como profundo conocedor 
del propio tiempo, invitaba a seguir su obra con una mirada op¬ 
timista y esperanzadora del mundo contemporaneo mismo. 

Y como al hombre de la tragedia antigua pudo aparecer 
mas radioso el mensaje cristiano de la salvacion, no es 
para nada temerario esperar que al hombre contempo¬ 
raneo se abra el libre camino de una esperanza mayor- 
mente fundada 95 . 

La esperanza se funda en un retomo a la filosofia realista, la fi- 
losoffa del ser. Y se funda en esa semilla que Dios puso en el 
corazon del hombre para que el mismo lo busque y le ofrezca su 
entera libertad. Porque al fin y al cabo «no hay mas que dos clases 
de personas a las que se pueda llamar razonables: o aquellos que 
sirven a Dios con todo su corazon porque lo conocen, o aquellos 
que buscan a Dios con todo su corazon, porque no lo conocen» 96 . 


94 C. Fabro, Introduzione a San Tommaso, Ares, Milano 1983, 288. 

95 C. Fabro, Introduzione all’ateismo moderno ..., 80. 

96 Pascal, Pensees, n. 11 


92 



iQuien era santo Tomas de Aquino? 

Rasgos de la persona 
a partir de algunos de sus escritos 

Por SuorLic. Maria Aracoeli Beroch, SSVM 

«Si non habes copiam quantum ad personas, 
habes tamen quantum ad scripta» 
(Thomas de Aquino, Sermo VIII, «PuerIesus») 

Suele suceder que el significado de la obra de un autor se pro- 
fundiza cuando se conoce sobre su persona, pero no parece habi¬ 
tual que la misma sea «eclipsada» por su obra, sobre todo cuando 
se trata de alguien que posee un alto nivel de produccion intelec- 
tual, como es el caso de santo Tomas de Aquino. Y sin embargo 
nos da la impresion que esto es lo que acontecio con el santo Doc¬ 
tor. 

La dificultad de conocer al hombre que fue santo Tomas, la 
vemos reflejada en varias de las actuates biograffas del santo, donde 
se describen someramente los «hechos» de su vida, pero poco o 
nada se dice de su persona 1 . Tomamos como ejemplo un libro re- 
ciente, publicado por la casa editora de la universidad de Yale, en 


Cf. VENTIMIGLIA, Giovanni, Tommaso d’Aquino, ed. La Scuola, Brescia 
2014; McCABE, Herbert, On Aquinas, ed. Burns and Oates, London - New 
York2010 2 ; FESER, Edward , Aquinas. A Beginner’s Guide, ed. Oneworld, Ox¬ 
ford 2010 2 ; OLIVA, Adriano - IMBACH, Ruedi, La philosophic de Thomas 
d’Aquin. Reperes, ed. Cerf, Paris 2009; trad. it. Lafilosofia di Tommaso d’Aquino. 
Punti di rijerimento, ed. Eupress-FTL, Lugano 2012; SELMAN, Francis, Aqui- 
nastOi: a basic introduction to the Thought of Saint Thomas Aquinas, ed. Veritas 
Publications, Irlanda 2007. La falta de atencion a la personalidad de santo To¬ 
mas es una de las diferencias importantes que notamos entre las biograffas 
actuales, como las apenas mencionadas y las biograffas de autores cuya pro- 
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donde su autor afirma que es casi imposible describir al Doctor de 
Aquino. 

Lo que he hecho en este pequeno libro es lo unico que 
se puede hacer con semejante hombre, es decir, escribir 
acerca de aquel ocultamiento como la forma y la prueba, 
a la vez, de su santidad, de su estilo pedagogico y de su 
escribir como teologo profesional. En sus diferentes as- 
pectos, los tres consisten en un acto de desaparicion, un 
acto de modestia que es en si mismo tan discreto que uno 
puede pasar la vida leyendo a este hombre sin notar que 
a lo largo del camino el se ha perdido (...). El simple- 
mente desaparece, inesperadamente, y su texto se mues- 
tra, como si no tuviera autor 2 . 


duccion se cimento en la segunda mitad del novecientos. Estos ultimos, aun- 
que con las reservas propias de buenos historiadores, teman en cuenta los 
documentos antiguos sobre nuestro santo (como por ejemplo los publicados 
por primera vez en Fontes Vitae S. Thomae Aquinatis notis historicis et criticis illus- 
trati, ed. PRUMMER ET M.-H. LAURENT, Tolouse, s. d.) y daban una 
mayor atencion a la persona del Aquinate. Ademas, estos estudiosos conocfan 
en profundidad los escritos y doctrina tomistas, de hecho, varios de ellos cu- 
raron textos crfticos y traducciones de algunas de las obras. Entre estas bio- 
graflas tenemos presente (en orden de publicacion) las de WALZ, Angelus, 
San Tommaso d’Aquino: studi biograftci sul Dottore Angelico, Ed. Liturgiche, Roma 
1945, SPIAZZI, Raimondo, San Tommaso d’Aquino: biografia documentata di un 
uomo buono, intelligente, veramente grande, ed. ESD, Bologna 1995 3 ; 
WEISE1EIPL, James A., Friar Thomas d’Aquino, his Life, Thought and Work, ed. 
Doubleday & Company New York 1974, TORRELL, Jean-Pierre, Initiation 
a Saint Thomas d’Aquin: Sa personne et son oeuvre, ed. Cerf, Paris 2008 3 , pp. 483- 
525, con una nueva revision del mismo autor en la traduccion de la obra al 
italiano: Amko della verita: Vita e opere di Tommaso d'Aquino, ed. EDB, Bologna 
2006 y una posterior revision, resumida y actualizada en Saint Thomas d'Aquin: 
I'homme et son oeuvre, ed. Cerf, Paris 2012; tambien tenemos en cuenta la se¬ 
gunda parte de esta obra: Saint Thomas d’Aquin: maitre spirituel, ed. Cerf, Paris 
2008 3 . 

2 TURNER, Denys, Thomas Aquinas: a portrait, ed. Yale University Press, New 
Haven & London 2013, pp. 3-4: «consequently what I have done in this little 
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Aunque esta reflexion suena convincente si la leemos rapida- 
mente, pensamos que no es del todo justa. 

No cabe duda de que, en el caso de santo Tomas, no contamos 
con un «diario» o un escrito al estilo de las «Confesiones» de san 
Agustfn, que nos permitirfa dar pinceladas mas explicitas sobre la 
persona y las etapas de su vida interior; en este sentido la aprecia- 
cion del Prof. Turner puede parecer razonable. 

Tambien hay que tener en cuenta que estamos tratando con un 
teologo, de los grandes, que en la epoca era considerado un «Ma- 
gisten (Maestro), con todas las implicancias del tftulo y sobre todo 
con una ubicacion muy concreta en el contexto medieval del s. 
XIII: el ambiente universitario. Por este motivo los escritos mas 
importantes del Maestro surgen en un marco de alto nivel acade- 
mico y si tuvieramos que definir el estilo literario dirfamos que a 
simple vista parece «rfgido y formal». 

Y ademas, en el s. XIII no encontramos casi huellas de la sub- 
jetividad del autor en la propia produccion artfstica, sea esta litur- 
gica, literaria (en general), de artes plasticas o arquitectura. 

Por estos motivos, por enumerar solo algunos y muy ra- 
pidamente, es un cierto desaffo «encontrar» a santo To¬ 
mas a traves de sus escritos. Pero nos inclinamos a pensar 
que, si se lee y reflexiona sobre los textos tomistas, se lo- 
gra familiaridad con ellos y es posible descubrir al menos 
algunos rasgos de la personalidad del autor. Por «rasgos» 
entendemos aquf notas propias y expresiones vivas de la 


book is the only thing you can do with such an impossible man, and that is 
write about that invisibility itself as the form and evidence at once of his ho¬ 
liness, of his pedagogical style, and of his writing as a professional theologian. 
In their different ways, all three consist in a disappearing act, an act of self- 
effacement that is itself so discreet that you could well spend your life reading 
the man without noticing that all along he has been missing (...). He just 
disappears, unannounced, and his texts appear, as if authorless». 
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personalidad de nuestro santo, que, sin ser exclusivas de 
santo Tomas pueden aplicarse muy bien a el como se 
atribuyen tambien a otros personajes a lo largo de la his- 
toria. Con «personalidad» nos referimos, a modo de des¬ 
cription, a lo que comunmente -y en sentido amplio- se 
entiende por el conjunto de cualidades del caracter y del 
temperamento de una persona, que implican las inclina- 
ciones naturales y aquellas logradas a traves de la educa- 
cion, y que determinan a cada hombre en su modo de ser 
y de obrar. Esto es sobre lo que intentaremos tratar en 
este breve artfculo. Nos mueve a hacerlo una reflexion 
del estudioso de santo Tomas, J.-P. Torrell: conocer la 
personalidad del autor permite dimensionar mejor su 
obra y al mismo tiempo suscita nuevo entusiasmo para 
profundizar en ciertos aspectos de su magisterio que de 
otro modo tal vez no los tendrfamos presentes 3 . 


3 Cf. TORRELL, J.-P., «Le “vrai portrait” de saint Thomas d'Aquin», en 
Sources: et vie dominicaine 19 (1993), Fribourg [Suiza], pp. 97-110. Tiempo 
antes lo senalaba tambien un renombrado historiador de la Orden dominica: 
VICAIRE, Marie-Humbert, «L’homme que fut saint Thomas*, en L'anthro- 
pologie de Saint Thomas: conferences organisees par la Faculte de Theologie et la Societe 
philosophique de Fribourg a I'occasion du leme centenaire de la mort de Saint Thomas 
d'Aquin, Editions Universitaires, Fribourg [Suiza] 1974, pp. 7-34, aqui p. 8: 
«bajo la impersonalidad padfica de la Suma Teologica, o del De peifectione, se 
esconden tomas de posicion audaces, resueltas, a veces dramaticas, pues algu- 
nos las espiaban para hacerlas condenar. Tratar de conocerlas y exponerlas no 
es obra de novelista, de romantico. Es intentar enlazarlas a su fuente viviente: 
la generosidad de un santo que fue un gran pensador en lucha con su tiempo, 
una obra en la que el autor ha creido que debfa esconderse, pero en la cual no 
ha podido esconder ni su genio ni su compromiso personal [... ] dno seriamos 
mas sensibles al pensamiento de santo Tomas, si lo aferraramos en el mo- 
mento mismo en que se generaba?* («sous Pimpersonnalite paisible de la 
Somme Theologique, ou du De peifectione, se cachent des prises de position 
hardies, resolues, dramatiques parfois, car certains les epient pour les faires 
condamner. Chercher a les connaitre et a les exposer n’est pas faire oeuvre de 
romancier, de romantique. C’est tenter de rattacher a sa source vivante, la 
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La metodologfa que seguimos se basa simplemente, como ya se 
dijo, en los mismos escritos tomistas, de los cuales disponemos 
ediciones crfticas y buenas ediciones revisadas; nos hemos servido 
tambien de los estudios introductorios a las ediciones crfticas de la 
Comision Leonina, realizados por los mismos responsables de esta 
edicion. 

Como es sabido, no es posible ser exhaustivos con el Doctor 
Angelico y sus escritos, como lo demuestra la ininterrumpida apa- 
ricion de publicaciones sobre el contenido de sus obras en los dis- 
tintos ambitos de la teologfa, la filosoffa y la exegesis bfblica; pero 
tambien publicaciones sobre la historia y la historiograffa del con- 
texto en el cual surgen las obras tomfsticas, y un largo etcetera, al 
menos en las lenguas mas habladas del mundo occidental 4 . Por 
esto, se trata aquf de llamar la atencion solo sobre «algunos» rasgos 
de la persona que fue santo Tomas, a partir de «algunas» partes de 
«algunas» de sus obras. Esto lo haremos primero con una rapida 
vision «de conjunto» de sus escritos. Se tendran en cuenta espe- 
cialmente los prologos, las dedicatorias, sus sermones, pero tam¬ 
bien algunos parrafos de sus obras sistematicas. En un segundo 
momento nos detendremos en algunos pasajes que se extraen de 
esa breve presentacion de conjunto, ilustrada con textos, que, en 


generosite d’un saint que fut un grand penseur aux prises avec son temps, 
une oeuvre dont l’auteur a cru devoir s’effacer, mais dont il n’a pu effacer ni 
son genie, ni son engagement personnel [...] ne serons-nous pas egalement 
plus sensibles a la pensee de saint Thomas, si nous la saisissons au moment 
meme ou elle nait de sa vie». 

Un ejemplo de nuestro ambiente hispanico-latinoamericano: el Dr. Enrique 
Alarcon presento durante el 2014, en dos momentos distintos, un repertorio 
bibliografico de publicaciones tomistas en las mayores revistas cientfficas de 
los anos 2012 y 2013 solo de cultura hispanica: para el ano 2012 se contaban 
312 referencias bibliograficas, para el 2013 sumaban 276, cf. ALARCON, En¬ 
rique, «Bibliografia Tomista Hispanica Anos 2012 (segunda parte) y 2013 
(primera parte)», en Espmtu LXIII (2014), pp. 197-216 y «Bibliograffa To¬ 
mista Hispanica del ano 2013 (Addenda)#, en Espmtu LXIII (2014), pp. 441- 
449. 


97 



iQUIEN ERA SANTO TOMAS DE AQUINO? 


nuestro modo de leerlos, nos dejan entrever, como una «aproxi- 
macion», la persona que fue santo Tomas. 

PENSADOR PROLfFICO Y POLIFACETICO: ESCRITOS, GENE- 
ROS LITERARIOS Y AMBITOS TEMATICOS 

Analicemos en primer lugar, el numero de escritos tomistas que 
han llegado hasta nuestros dfas y que han sido establecidos como 
originales por los responsables de la edicion crftica 5 . Nos encon- 
tramos as! con: 

8 obras de comentarios a libros de las Sagradas Escrituras 6 . 
3 grandes smtesis teologicas 7 . 

12 obras de Quaestiones Disputate 8 . 


Para la clasificacion y datacion de las obras de santo Tomas no hay un criterio 
unificado. En el elenco presente hemos seguido a J-P. Torrell y J. A. Weis- 
heipl que en sus estudios siguen el catalogo de I.T. Eschmann (cf. «A cata¬ 
logue ofst. Thomas’s Works», en GILSON, Etienne H., The Christian Philos¬ 
ophy of St. Thomas Aquinas, ed. Random House, New York 1956, pp. 381- 
437). Por esto, hemos tenido presente tambien este catalogo de Eschmann, 
asumiendo algunas de las adaptaciones de J-P. Torrell y Gilles Emery y con- 
frontando los datos de cada obra con los comentarios de los responsables de 
la edicion crftica de la Comision Leonina, en el caso de que la obra haya sido 
ya publicada por la misma Comision. Los tftulos y la graffa de cada obra son 
los establecidos tambien segun la edicion crftica de la Comision Leonina. En 
adelante, no se mencionara el autor de la obra cuando se trate de un escrito 
de santo Tomas. 

Expositio super Isaiam ad litteram, Expositio super Ieremian et Threnos, Expositio su¬ 
per Epistolas Pauli Apostoli, Expositio super lob ad litteram, Glossa continua super 
Euangelia. Catena Aurea, Expositio super Matthaeum, Expositio super Ioannem, Su¬ 
per Psalmos. 

Scriptum super libros Sententiarum, Summa contra Gentiles y la famosa Summa 
Theologiae. 

QQ. DD. de Veritate (29 quaestiones), de quolibet (12 quaestiones), de potentia (10 
quaestiones), de anima (21 quaestiones), de spiritualibus creaturis, de malo (16 quaes¬ 
tiones), de virtutibus in communi, decaritate, de correctionefraterna, despe, de virtutibus 
cardinalibus, de unione Verbi Incarnati. 
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13 comentarios a obras de Aristoteles 9 y 4 comentarios a 
obras de autores neoplatonicos 10 . 

6 escritos que podemos estipular como «opusculos», aun- 
que algunos sean verdaderos tratados 11 . 

5 escritos que se suelen denominar «polemicos» 12 . 

17 escritos en los que santo Tomas da su opinion en cali- 
dad de «experto» 13 . 

26 «sermones» y «collationes» y 2 obras liturgicas 14 . 


9 Sentencia libri DeAnima, Sentencia libri De sensu et sensato cuius secundus tractatus 
estDe memoria et reminiscencia, Sententia super Physicam, Sententia libri Politicorum, 
Commentaria in libros Aristotelis Meteorologicorum, Expositio libri Peryermeneias, 
Tabula libri Ethicorum, Sententia libri Metaphysicorum, Expositio libri Posteriorum, 
Sententia libri Ethicorum, Expositio libri Posteriorum, Commentaria in libros Aristo¬ 
telis De caelo et mundo, Commentaria in libros Aristotelis De generatione et corruptione. 

10 Super librtim Dionysii De divinis nominibus, Exposito libri Boetii De ebdomadibus, 
Super Librum De causis, Expositio super Boetium De Trinitate. 

11 De principis naturae, De ente et essentia, Compendium theologiae [Brevis compilatio 
theologiae adfratem Raynaldum], De regno ad Regem Cypri, De iudiciis astrorum, De 
substantiis separatis. 

12 Contra impugnantes Dei cultum et religione, De perfectione spiritualis vitae, De aeter- 
nitate rnundi, De unitate intelkctus [contra averroistas], Contra doctrinam retrahentium 
a religione. 

13 De articulis Jidei et Ecclesiae sacramentis [ad archiepiscopum Panormitanum, De em- 
ptione et venditione ad ternpus, Contra errores Graecorum, Expositio super Prirnan et 
Secundam decretalem ad Archidiaconum Tudertinum, De rationibusfidei [ad Canto- 
rem Antwchenum], Responsio [ad Magistrum Ioannem de Vercellis] de 108 articulis, 
De mixtione elementorum [ad Magistrum Philippum de Castro Caeli], De operatio- 
nibus occultis naturae [ad quendam Militem Ultramontanum], De secreto, De forma 
absohitionis, [Liber] De sortibus [ad dominum Iacobum de Tonengo], Responsiones de 
36 articulis [ad Lectorem Venetum], Responsio de 43 articulis [ad Magistrum Ioannem 
de Vercellis], Epistola ad Ducissatn Brabantiae, Responsio [ad Lectorem Bisunti- 
num]de 6 articulis, De motu cordis [ad Magistrum Philippum de Castro Caeli], Epis¬ 
tola ad Bernardum abbatem Casinensem. 

14 Principium «Rigans montes», Principium «Hic est liber mandatorum Dei», Seraphim 
stabat, Celum et terra, Abiciamus, Ecce ego mitto, Veniet desideratus, Lauda et letare, 
Homo quidam fecit cenam magnarn. Beatus vir, Attendite afalsis prophetis, Osanna 
Filio David, Collationes in salutationem angelicam, Inveni David, Lux orta est iusto, 
Exiit qui seminat, Petite et accipietis, Emitte Spiritum, Germinet terra, Beata gens, 
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Mencionemos brevemente los generos literarios con los cuales, en 
general, se pueden clasificar gran parte de estos escritos 15 . Una vez 
mas recordamos que la mayorfa de las obras tomfsticas se ubican 
en el contexto universitario del s. XIII; all! la ensenanza se centra 
en las clases ( lectiones ), en las discusiones ( disputatio ), y en las pre- 
dicaciones ( sermones , collationes), reguladas por leyes que les son 
propias, presentes en los estatutos universitarios. Mencionemos 
someramente los generos mas relevantes: 

La «lectura» consiste sobre todo en leer, comentar y explicar un 
texto que es parte integrante del programa de estudios 16 , de ahf que 
se llamara «lector» a quien ensenaba. Santo Tomas nos dejo dos es¬ 
critos de este genero del tiempo en que era bachiller (lectura «cur- 
soria»): el comentario al libro de Isafas y el comentario al libro de 
Jeremfas y las Lamentaciones. Tambien los comentarios a algunas 
de las cartas de san Pablo son de este genero y datan de cuando 
nuestro autor ya era Maestro. 


Ecce rex tuus venit, Homo quidam erat dives, Puer Iesus, Super Pater, Super Credo, 
Sapientia, Surgere. La Comision Leonina no ha incluido aun en el catalogo de 
obras de santo Tomas el Officium defesto Corporis Christi ad mandatum Urbani 
Papae y el Himno «Adorote Devote»; recientes estudios incluyen estas obras en- 
tre las originales tomistas, con razones de peso; mencionaremos nuevamente 
el tema mas adelante. 

Dejamos de lado los opusculos breves y/o respuestas de santo Tomas en ca- 
lidad de «experto», como asi tambien las obras liturgicas, y la llamada Catena 
Aurea, aunque las mencionaremos mas adelante. La Catena Aurea, como el 
tftulo que le ha dado la Comision Leonina lo demuestra, puede ser catalogada 
como una «glosa», o «florilegio», es decir, un conjunto de textos de santos 
Padres, de autores clasicos o inclusive de la misma Biblia, utiles a distintos 
tipos de composiciones literarias y a la predicacion (cf. HAMESSE, Jacque¬ 
line, «I1 modello della lettura nell’eta della Scolastica», en Storia della lettura net 
mondo occidentale, a cura de Cavallo Guillelmo y Chartier Roger, ed. Laterza, 
Bari 1995, pp. 91-115). Debo la sugerencia de los generos literarios y parte de 
las «objeciones» de la introduccion a la prof. Maria Delia Buisel y a la Hna. 
Maria del Fiat Miola. 

Cf. HAMESSE, J., «I1 modello della lettura..., p. 95. 
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El Maestro, en general, tenia a su cargo la exposicion mas cui- 
dada del libro, cuya transcripcion puede clasificarse como del ge- 
nero de la Sententia 17 o de la Expositio (en algunos casos ambos ge- 
neros tienden a confundirse). La primera gran smtesis de santo 
Tomas es un comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo. La 
mayorfa de los comentarios tomlsticos a Aristoteles, pertenece al 
genero literario de la Sententia, como se colige de los tltulos ya pre- 
sentados. La Expositio consiste en un comentario todavla mas mi- 
nucioso que el de la Sententia, con el que se quiere explicar exhaus- 
tivamente cada uno de los parrafos que se deben comentar 18 . En 
este genero literario podemos ubicar los comentarios biblicos (salvo 
la llamada Catena Aurea), algunos de los comentarios a las obras de 
Aristoteles, los cuatro comentarios a autores neoplatonicos y a 
Boecio, y la Expositio super Priman et Secundam decretalem 19 . 

La Quaestio Disputata y Quodlibet es el segundo momento mas 
importante en el metodo de ensenanza del s. XIII y santo Tomas 
lo practico abundantemente, como una manera de profundizar lo 
que estaba estudiando y ensenando, y tambien de hacer ejercitar a 
los alumnos distintos modos de argumentacion respecto de una 


17 La Sententia o Sentencia es un comentario no detalladamente analitico, en el 
que prevalece la transmision de los puntos doctrinales del autor que se esta 
comentado. Esto no se logra, obviamente, sin la interpretation propia de 
quien esta comentando, al modo de un resumen doctrinal. Tambien llamada 
Sentencia «in generality. Cf. GAUTHIER, Rene, «Le cours sur VEthica noua d’un 
maitres es arts de Paris (1235-1240)», en Archives d’histoire doctrinale et litteraire 
du tnoyen age 43 (1975), pp. 71-141, aquf pp. 76-77. 

18 Cf. op. cit. Por este motivo, sobre todo en los Maestros anteriores a santo To¬ 
mas, la Expositio tambien se llamaba Sentencia «in speciality. 

19 En el caso de los comentarios a Aristoteles se trataba de lograr que este fuera 
mejor comprendido en el mundo latino, por este motivo, no encontramos 
quaestiones en ellos, aunque si los notamos en los comentarios a Boecio; ha 
sido reconocido que, tambien en este tipo de explication, santo Tomas anadia 
su propia interpretation; cf. GAUTHIER, R., en Expositio libri Peryertneneias, 
ed. Leon. Paris 1989, vol. 1*, 1, pp. *85-*88. 
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premisa 20 . Santo Tomas nos ha dejado diversas Quaestiones, co- 
menzando por las intituladas de Veritate, pero tambien sobre la Po- 
tencia de Dios, el alma, las virtudes, etc. Muchas de estas fueron 
efectivamente ensenadas y en otras se adopto el metodo como un 
modo de reflexion mas profundo que la sola exposicion. 

Las «Summae»: este genero, en el caso de los escritos tomistas, 
se aplica a aquellos compendios que son mas bien resumenes de 
un cierto ambito; pero tambien se lo usa para obras «sistematicas», 
que quieren ser al mismo tiempo compilaciones exhaustivas y 
exactas, estructuradas organicamente, donde no falte lo esencial. 


Las disputas se dividfan en ordinarias y extraordinarias. Eran un ejercicio re¬ 
gular en las universidades y comportaba una discusion con argumentos a fa¬ 
vor y en contra de una tesis, para progresar en el descubrimiento de la solu¬ 
tion a la misma premisa, concluyendo con una determinatio magistrate, es decir 
la respuesta ultima del Maestro encargado de la disputa. Se pueden individuar 
los siguientes elementos de la disputa ordinaria: a) una premisa que el Maes¬ 
tro sometfa a la discusion de su ayudante, del bachiller y de sus alumnos, 
tambien podia ser presentada a los otros colegas o estudiosos; b) una serie de 
argumentos a favor de la tesis discutida; c) una serie de argumentos en contra 
de la tesis discutida; estos dos ultimos elementos se alternaban en la discusion 
para llegar a la respuesta de un modo dialectico; d) la determinatio magistrate ; 
e) por ultimo las respuestas a las objeciones que hubieran surgido durante la 
discusion (cf. TORREL, J.-P., La «Summa» di San Tommaso, Jaca Book, Mi¬ 
lano 2003, esp. pp. 78-82). Ademas de estas disputas ordinarias, podia haber 
disputas privadas, menos homogeneas en la estructura y no tan regulares 
como las ordinarias -que en general se tenfan una vez por semana-; las «pri- 
vadas» se solfan llamar «in scholis» (cf. Bazan Carlos, «Preface», en Qyestiones 
dispvtate de anima, ed. Leon., Paris 1996, vol. 24/1, pp. *7-102, aquf p. *102). 
Las disputas extraordinarias, en cambio, se realizaban dos veces al ano, en 
Pascua y Navidad. En general se trataban aquf cuestiones de actualidad y eran 
«aptas para todo publico» y no solo para los propios alumnos y Maestros co¬ 
legas, es decir, para todos lo que quisieran participar, dentro de la misma uni- 
versidad, o de otros centros. Los Maestros proponfan las discusiones, pero 
tambien podfan ser presentadas por los alumnos o por otros colegas que en- 
senaran. De ahf su nombre de quodlibet; poseemos dos series de este tipo de 
quaestiones en la obra de santo Tomas. 
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AquI deben incluirse la Summa contro Gentiles y la Summa Theolo- 
giae, aunque en este ultimo caso nuestro autor ha incorporado 
tambien el genero de la Quaestio como un modo de profundizar 
los problemas; pero la intencion y el modo de tratar los temas son 
mas propios de una Summa que de Quaestiones Disputatae. Tambien 
podemos ubicar en este genero literario el Compendium Theologiae. 

Sermones y collationes : no hay que imaginarse que los sermones 
eran algo «ajeno» al mundo academico, perteneciente a «otro am- 
biente», como hoy puede ser la parroquia, un santuario, etc., sin 
relacion con el mundo universitario. En el sistema escolastico del 
s. XIII, los teologos debfan predicar desde que obtenfan la admi- 
sion a la ensenanza de la Biblia y de las Sentencias de Pedro Lom¬ 
bardo 21 . Los sermones que poseemos de santo Tomas pueden en- 
tonces muy bien ser llamados «sermones universitarios»; no eran 
dedicados a todo el pueblo, sino a la comunidad academica, aun¬ 
que el pueblo podia asistir, como tambien participaba en algunas 
de las disputas. La collatio, en cambio, era un sermon mas breve que 


Cf. BATAILLON, Louis-Jacques, «Preface», en Sermones, ed. Leon., t. 44/1, 
Paris 2014, pp. *ll-*22. Los sermones y collationes eran considerados parte de 
la ensenanza que debfa impartirse a losjovenes estudiantes. Una comision de 
la universidad asignaba los sermones que debfan predicar los distintos niveles 
de Maestros, y si no podfan predicarlos.. .debfan ellos mismos conseguirse el 
Maestro que los reemplazara (cf. Chartularium Universitatis Parisiensis II, n. 
1190, Paris, 1891, p. 705). En los estatutos de la Universidad de Paris figura 
el caso especial de los dominicos (que nos toca mas de cerca por haber sido 
santo Tomas uno de ellos): si predicaban a la manana en alguno de sus con- 
ventos, debfan hacer la collatio por la tarde en la universidad, durante el rezo 
de las Vfsperas. Si el sermon habfa sido predicado en otro lado, no debfan 
hacer la collatio por la tarde (cf. TORRELL, J.-P., THOMAS D’AQUIN: Ser¬ 
mons: traduction fran^aise d’apres le texte latin de I’edition Leonine, introduction et 
commentaire, ed. Cerf, Paris 2014). 
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tenia lugar durante las VIsperas, para completar el sermon predi- 
cado en la Misa de la manana; debla retomar el tema desarrollado 
en la predicacion matutina 22 . 

En estrecha relacion con la tipologla de escritos y los generos 
literarios, revisemos -lo mas someramente que nos permite este 
espacio- los prevalecientes ambitos tematicos tratados. 

Sagradas Escrituras. Es sabido que la preocupacion principal del 
Magister in Sacra Pagina, era justamente «leer» (es decir, leer, co- 
mentar y ensenar) la Biblia. El libro de referencia debla ser por lo 
tanto, la misma Biblia, tambien para santo Tomas: por el Super 
Isaiam y el Super leremian et Threnos, sabemos que nuestro autor 
enseno una parte del Antiguo Testamento en los primeros anos de 
vida universitaria. 

Pero este interes del Doctor Angelico se mantuvo a lo largo de 
toda su vida; era su intencion comentar la totalidad de las cartas de 
San Pablo, como lo demuestra el prologo al comentario a las mis- 
mas cartas, comenzado a redactar a partir de la estadla en Orvieto, 
(1259-1264) y que continua en Paris y aparentemente tambien en 
Napoles, aunque no lo logro finalizar. En el perfodo de Orvieto, 
de relativa calma, comenta el libro de Job y comienza la Catena 
Aurea a los 4 Evangelios, por pedido del Papa Urbano IV quien 


22 Pero tambien ocollation designaba ciertas conferencias breves sobre un mismo 
tema; entre las obras tomisticas, en esta segunda acepcion del termino, tene- 
mos las Coltationes in salutationem angelicam, y las Collationes de decern preceptis; 
este segundo tipo de escritos tambien pertenecen al genero de la predicacion 
(Cf. HAMESSE, J., «‘collatio’ et ‘reportatio’: deux vocables specifiques de la 
vie intellectuelle au moyen age», en Actes du colloque Terminologie de la vie inte- 
llectuelle au moyen age, ed. Brepols, Turnhout 1988, pp. 78-87). Un tercer uso 
del termino en santo Tomas lo encontramos en las anotaciones al margen de 
sus comentarios al libro de Isaias y al libro de Jeremias y de las Lamentacio- 
nes, que presentan un sentido mas espiritual y pastoral, y no solo buscan la 
interpretacion literal del texto, aquf obviamente no se trata de predicacion, 
pero nada impide pensar que estas anotaciones fueran tomadas por santo To¬ 
mas en vistas a futuros sermones. 
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murio sorpresivamente por lo que santo Tomas solo alcanzo a pre- 
sentarle la Glossa sobre san Mateo (1264). Nuestro autor podria 
haber abandonado la empresa, y sin embargo siguio la Glossa para 
los otros tres Evangelios, al ano siguiente, en su nuevo destino en 
Roma. 

Disponemos de parte del comentario al Evangelio de San Ma¬ 
teo, a traves de una reportatio, y ademas la totalidad de la reportatio 
sobre el comentario al Evangelio de San Juan 23 . Ambos comenta- 
rios son de la plena maduracion de santo Tomas, es decir, del 
tiempo de la segunda estadfa en Paris, dictados en los anos 1270- 
1272. Regresando a Italia, poco antes de morir, comento los Sal- 
mos, obra de la que disponemos tambien una parte de una 
reportatio, gracias a su secretario. Sin contar las continuas mencio- 
nes a pasajes de la Biblia en la totalidad de su produccion. No hay 
duda que las Sagradas Escrituras son un tema muy importante en 
el Magisterio tomista. 

Teologia. Este ambito es el mas conocido de santo Tomas y no 
tiene sentido profundizarlo aquf. Solo recordemos que todos los 
campos de la Teologia tienen un lugar preeminente en su magis¬ 
terio y una originalidad propia: la dogmatica en sus distintos trata- 
dos, incluyendo en sus obras principios sobre la naturaleza de Igle- 
siay sobre los novissimos\ la moral; la espiritualidad; la teologia fun¬ 
damental; se ocupo de lo que hoy diriamos que pertenece al am¬ 
bito de la doctrina social de la Iglesia. Merece una atencion especial 
recodar que las fuentes patristicas y especialmente las de los santos 
Padres griegos son abundantes en las obras tomistas; inclusive al 
momento de componer la Catena Aurea presento citas de Padres 
griegos hasta el momento desconocidos o no tenidos en cuenta en 


La reportatio se relaciona con la transmision de un texto y se define como las 
notas escritas realizada por un oyente, en el mismo momento que esta escu- 
chando un sermon o una clase, cf. HAMESSE, J., «‘Collatio’ et ‘Reporta¬ 
tio’... », pp. 83-85. Los secretarios de santo Tomas se encargaban tambien de 
realizar reportationes de algunos de los cursos y sermones de nuestro autor. 
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el orbe occidental 24 . Es importante notar que, en el ambito de la 
teologfa moral, santo Tomas evitaba cuidadosamente caer en una 
excesiva «casufstica», es decir, el enumerar casos particulares que 
requieren una solucion moral sin tener en cuenta los principios 
subyacentes. Nuestro autor busco iluminar con los principios, 
pero no por eso se mostraba ajeno a las necesidades pastorales de 
su tiempo, como veremos. 

Filosofla. Los campos principales de la filosofla han sido tambien 
tratados por santo Tomas, con una profundidad y, tambien aquf, 
con una originalidad unicas 25 . No solo la metaffsica, sino tambien 
la filosofla de la naturaleza, la antropologfa, logica, la etica, etc. Si- 
guiendo una corriente que nace en el s. XII y apuntaba a recuperar 
a Aristoteles y a sus discfpulos, santo Tomas comento sus obras 
principales, e inclusive estaba atento a las nuevas traducciones del 
griego que se le podfan suministrar, como lo demuestra el uso que 
hace de versiones distintas en sus escritos 26 . Y no solo esta presente 
en su obra Aristoteles, sino tambien los neoplatonicos 27 , y otros 
autores de la epoca greco-romana como Ciceron y Seneca y los 
grandes sabios arabes musulmanes yjudfos. Santo Tomas es el 
unico autor del s. XIII que comento el de De Trinitate de Boecio 


24 BATAILLON, L.-J., «Saint Thomas et les Peres. De la Catena a la Tertia Pam, 
en Ordo Sapientia et amoris. Image et message de saint Thomas d’Aquin a tracers 
les recentes etudes historiques hermeneutiques et doctrinales. Hommage au Professeur 
Jean-Pierre Torrell OP a Voccasion deson 65° anniversaire. Editions Universitaires 
de Fribourg, Fribourg (Suisse) 1993, pp. 15-36. 

25 Para una introduction a la originalidad de la obra filosofica de santo Tomas 
se pueden ver GILSON, E. H., Le Thomisme: introduction au systeme de saint 
Thomas d’Aquin, ed. J. Vrin, Paris 1944, FABRO, Cornelio, Introduzione a san 
Tommaso: La metafisica tomista e il pensiero modemo, ed. Ares, Milano 1997 2 y 
WIPPEL, John F., The metaphysical thought of Thomas Aquinas: from finite being 
to uncreated being, ed. The Catholic University of America Press, Washington 
DC 2000. 

26 CL Op. tit. 

27 Las fuentes mencionadas aquf tambien estan presentes en tematicas teologi- 
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(que trae importantes principios filosoficos); tambien es el pri- 
mero que establecio el autor del De Causis como un escritor arabe 
que sigue a Proclo y por lo tanto, que el tratado no fue escrito por 
Aristo teles, como se creia hasta ese momento 28 . Viendo el uso que 
hace de las fuentes en sus obras, al menos hay que concluir que no 
era una mente «cerrada» en su proprio circulo o que siguiera sola- 
mente las tendencias dictadas por el ambiente universitario de su 
epoca. Como mencionaremos mas adelante, mas bien marco su 
propio rumbo en varios temas cruciales. 

Ciencias. No al mismo nivel de su maestro san Alberto Magno, 
aunque tambien santo Tomas se ocupo de ciertos problemas de 
astronomia y de medicina por tratarse de temas relaciones con la teo- 
logfa o la filosoffa o por pedidos de terceros 29 . 

Economia. Tambien encontramos entre sus escritos problemas 
relativos a la economia aunque el mismo Aquinate reconocio que 
en algunos de estos temas no era un «experto» 30 . 

La motivacion de santo Tomas en la creacion de 

SUS OBRAS 

Revisemos, donde sea posible, la motivacion que llevo al Doctor 
Angelico a escribir estas obras. Hemos establecido la siguiente di¬ 
vision, teniendo en cuenta elementos internos de cada escrito y los 


28 Cf. las obras propedeuticas al tomismo apenas mencionadas. Tambien se 
puede leer con provecho el artfculo de la especialista de la recepcion del pla- 
tonismo y neoplatonismo en el medioevo D’ANCONA COSTA, Cristina, 
«Saint Thomas lecteur du “liber de Causis”. Bilan des recherches contempo- 
raines concernant le “De Causis” et analyse de Pinterpretation thomiste», en 
Revue Thomiste 92 (1992), pp. 785-817. 

29 Entre estos ultimos, cf. De operationibus occultis naturae, De mixtione elementorum, 
De motu cordis. 

30 Cf. por ejemploDe emptione et venditione ad tempus (inclusive aquf santo Tomas 
dice a su interlocutor que ha debido consultar con otras personas que saben 
mas del tema) o la Epistola ad Ducissam Brabantiae. 
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estudios criticos al respecto mencionados al inicio de este trabajo: 
por oficio, por pedidos de terceros, es decir, «por encargo» y por 
propia iniciativa. 

Por oficio. En este ambito individuamos escritos de santo Tomas 
utiles a su oficio de Maestro y predicador dominico: dictado de 
clases y redaccion de los apuntes 31 , preparacion y redaccion de las 
disputationes, y Sermones (predicados al ambiente academico) y co- 
llationes a un publico mas amplio. 

Es facil ahora confirmar que «por oficio», contamos con los es¬ 
critos tomistas que se refieren a los comentarios a la Bibliaya men¬ 
cionados, las series de cuestiones disputadas, los Sermones univer- 
sitarios, el comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo, proba- 
blemente el comentario a Los Nombres Divinos del Pseudo Dioni- 
sio. Hay que tener en cuenta que probablemente varios de los te¬ 
rms de las cuestiones disputadas hayan sido propuestos por el 
mismo santo Tomas. Entre los destinatarios hay que incluir sus 
alumnos (frailes dominicos y otros religiosos, seminaristas y sacer- 
dotes no religiosos -parrocos y canonigos-, algunos laicos que fre- 
cuentaran la facultad de las Artes y la de Teologfa) y los mismos 
colegas Maestros, con posibilidad de un publico mas amplio para 
los sermones y las Quaestiones de quodlibet. 

En cuanto religioso predicador, podemos individuar los ya 
mencionados sermones y las collationes (4 grupos), destinadas a todo 
publico. 

Por encargo. Estos escritos se desprenden del primero, en el sen- 
tido que son pedidos que se hacfan a santo Tomas en cuanto es 
Maestro y versado en teologfa, pero se trata de escritos que surgie- 
ron propio en cuanto pedidos, aunque podfan muy bien responder 


Aquf se presentan dos tipos de ambitos en los cuales santo Tomas dicto clases: 
la universidad (Paris y Napoles) y los Studium -seminarios internos- de la 
Orden (Orvieto y Roma). 
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al interes personal de santo Tomas -al menos algunos casos, como 
el tratado De substantiis separatis-. Aqui se incluyen tambien los es- 
critos pedidos como opinion de «experto» (ya sea al interno de la 
Orden, como de terceros). La cantidad de obras que santo Tomas 
ha escrito «a pedido» es notable; debemos comenzar por sus dos 
primeros tratados (que son filosoficos) Deprincipis naturae dirigido 
a Fray Silvestro, cuando aun no era Maestro y el De ente et essentia 
por pedido de sus hermanos y companeros; la Catena Aurea, el 
Contra errores Graecorum y el Oficio de Corpus Christi a pedido de 
Urbano IV; el comentario a los decretales del concilio Lateranense 
IV del 1215, para Godofredo de Anagni, archidiacono y profesor; 
De articulisfidei et Ecclesiae sacramentis, para el arzobispo de Palermo, 
De emptione et venditione ad tempus, para Jacobo de Viterbo, profesor 
en Florencia, De rationibusfidei para uno que oficiaba y se movfa en 
el ambiente oriental («cantor» de Antioquia); el Compendium Theo- 
logiae, De iudiciis astrorum y el De substantiis separatis a pedido de su 
secretario y amigo Fray Raynaldo; De regno ad Regem Cypri, a Hugo 
II rey de Chipre; De operationibus occultis naturae, a un militar; di- 
versas «respuestas» al Maestro General de su Orden, Juan de Ver- 
celli y a uno de los capftulos; De mixtione elementorum y De motu 
cordis para el Maestro Felipe de Castro Caeli, profesor de medicina 
en Bologna, la exposicion al libro de Peryermeneias de Aristoteles 
para Guillermo Berthout, preposito en Lovaina, el Liber de sortibus 
para Jacobo de Tonengo, sacerdote capellan del Papa; otras res- 
puestas diversas a Basiano de Lodi, profesor de un convento en 
Venecia y a Gerardo, del convento de Besangon; una carta a Mar¬ 
garita de Constantinopla y otra al Abad de Montecassino, Ber¬ 
nardo 32 . 


32 El P. Gauthier ha llamado la atencion sobre los destinatarios de algunas de las 
obras de santo Tomas, pero no los analiza con detenimiento; cf. 
GAUTHIER, R., Introduction historique a S. Thomas d’Aquin: Contra Gentiles, 
trad, de R. BERNIER y M. CORVEZ, t. 1, Paris 1961, pp. 7-123; para este 
tema preciso se vea la p. 63, nota 53. 
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Como vemos, las «categorfas» de destinatarios son muchas: 
santo Tomas era solicitado desde joven por sus hermanos en reli¬ 
gion y companeros, aun sin ser Maestro; y este servicio a su Orden 
se prolongara durante toda su vida: respondio al Maestro General 
(Juan de Vercelli), a capftulos generates y provinciales y a distintos 
hermanos en religion profesores 33 . Pero como hemos visto tam- 
bien respondio a otros profesores que no eran de su Orden 34 y a 
sacerdotes, que no sabemos si eran profesores 35 . Altas autoridades 
le pidieron su parecer y le encargaron trabajos como Urbano IV o 
Gregorio X que lo convoco para el Concilio de Lyon; tambien he¬ 
mos visto que el Obispo de Palermo le encargo una obra y el Abad 
de Montecassino le pidio una aclaracion. Asimismo nobles de 
cierto poder como el Rey de Chipre y la Condesa de Flandria. 

Santo Tomas trataba de responder a todos, aunque se trate del 
Papa, de un rey, de un simple soldado o un hermano en religion 
que tenia dificultades para hacerse entender por sus alumnos. Y 
hay que tener en cuenta que probablemente varios escritos se han 
perdido. 

Por propia iniciativa. AquI distinguimos escritos que, si bien re- 
lacionados con su oficio de Maestro, no eran obligatorios para el 
dictado de clases. 

Dos de las tres grandes slntesis teologicas fueron escritas por 
motivos personales: la Summa contra Gentiles y la Summa Theologiae. 
Este hecho nos habla de la preocupacion de santo Tomas por dar 
una vision adecuada de la teologla, en todas sus implicancias y no 


33 Entre los que nos han llegado testimonies, segun los escritos tomistas: Ba- 
siano de Lodi, Gerardo del Convento de Besangon, Jacobo de Viterbo, el 
Card. Annibaldo degli Annibaldi. 

34 Como Godofredo de Anagni o Filipe de Castro Caeli. 

35 Por ejemplo «el cantor» de Antioquia, Jacobo de Tonengo (capellan del Papa), 
el preposito en Lovaina. 
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solo presentar «casos de moral», como era la costumbre 36 . Se piensa 
que tambien la mayorfa de los comentarios a las obras de Aristote- 
les no corresponden a dictado de clases, sino que fueron hechos 
por el interes mismo que las obras aristotelicas suscitaban en santo 
Tomas, aunque no es de descartar que algunos hayan sido objeto 
de ensenanza, al menos en lo interno de la Orden. Por otro lado, 
es evidente que estos comentarios eran conocidos, pues a la 
muerte del Aquinate, de la Facultad de las Artes (donde se ense- 
naban los cursos correspondientes al trivium y al quadrivium segui- 
dos de logica, filosofta de la naturaleza y metaftsica) piden que les 
envfen los comentarios tomfsticos al Peryermeneias y a los libros 
Posteriores. Tambien los escritos de autores neoplatonicos deben 
ser puestos en esta categorfa, y es factible tambien que alguno haya 
sido objeto de ensenanza. Los escritos llamados «polemicos» sur- 
gen de igual modo, por propia iniciativa, como De unitate intellectus 


Una lectura consolidada en el tiempo sostenfa que la Summa contra Gentiles 
liabfa sido redactada por pedido de Raymundo de Penafort. El P. Gauthier ha 
estudiado los manuscritos del mismo santo Tomas (ya que se trata de una de 
las pocas obras de las que en parte poseemos los autografos del santo Doctor 
y muchas buenas copias) y las fuentes del perfodo de la canonization del 
Aquinate (s. XIV) y da razones de peso para no aceptar esta interpretation. Si 
la Summa contra Gentiles hubiera sido pedida por san Raymundo de Penafort, 
santo Tomas, con su acostumbrada buena education, le hubiera al menos 
dedicado la obra, o puesto un prologo con menciones personales, como ve- 
mos que ha hecho en las otras obras que le fueron pedidas; no hay ni una 
minima alusion a que la obra haya sido redactada por encargo y menos aun 
se encuentra el nominativo en cuestion. Mas si se tiene en cuenta que Ray¬ 
mundo de Penafort en esa epoca era un anciano venerable, que el mismo 
habfa escrito obras teologicas cuyo fin era la formation de los sacerdotes pre- 
dicadores, habfa sido Maestro general y gozaba de una inestimable autoridad 
al interno de la misma propia Orden, y por lo tanto tambien el joven santo 
Tomas le profesarfa gran respeto; cf. GAUTHIER, R., Introduction..., pp. 63- 
65. Estas y otras razones que se muestran en estudios recientes, nos permiten 
concluir que la Summa contra Gentiles, como la Summa Theologiae, surge por 
iniciativa personal del mismo santo Tomas. 
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o aquellos defendiendo la vida religiosa, que nos dan trazos pre- 
ciosos sobre la personalidad de nuestro autor, como veremos mas 
adelante. Probablemente mas de una oracion haya sido hecha si- 
guiendo motivaciones personales: por ahora hay varias razones 
para al menos dejar abierta la posibilidad de que la oracion «Adoro 
te devote » sea una obra autentica. 

Es decir, algunas de las obras mas importantes de nuestro autor 
nacieron por motivaciones personales: no por «obligacion» de ofi- 
cios o por pedidos, sino que mas bien tenemos que pensar que 
brotaron de su deseo solfcito de servir a la verdad, a sus alumnos 
(basta pensar en la Summa Theologiae o en el comentario de los li- 
bros Posteriores de Aristoteles), a su Orden, a la Iglesia, y a traves de 
ellos a tantas almas y seguramente habra varias razones mas que 
aun no nos son claras, en el estado actual de las investigaciones 37 . 

Algunas consideraciones «de conjunto» 

Teniendo en mente esta somera presentacion de la tipologfa de 
escritos, los generos literarios y las motivaciones subyacentes en 
ellos, surgen as! algunas consideraciones. 

Salta a la vista que la produccion intelectual de santo Tomas es 
simplemente «ingente». Hay que pensar en un arco de produccion 
de solo 22 anos, incluyendo los anos en que aun no habfa obtenido 
los tftulos academicos mas altos: desde 1252 hasta los primeros 
meses de 1274 en que muere. La cantidad de obras nos habla de 


Afirmamos que estas obras han sido escritas por motivaciones personales, 
pero esto no quiere decir que santo Tomas haya sido el unico en comentar 
obras de Aristoteles o en realizar «Sutnmae», otros importantes autores con- 
temporaneos a el como san Alberto Magno, Juan Pecham, luego Duns Scoto, 
redactaron tambien este tipo de obras e inclusive algunos de ellos pueden 
haber influenciado los escritos del Aquinate. Aquf queremos destacar espe- 
cialmente que santo Tomas no estaba «obligado» a realizar estos escritos. 
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por si, al menos, de la enorme capacidad de trabajo de nuestro au- 
tor: con una gran concentracion y rapidez inusual. Es importante 
darse cuenta que santo Tomas vivio en el s. XIII, es decir, se escri- 
bfa con plumas y sobre pergaminos: pieles de animates que luego 
de un proceso especial, permitfan que se pudieran utilizar. Pero 
los tiempos para redactar notas manuscritas eran mucho mas len- 
tos que los nuestros, pues mas que escribir se trataba de «dibujar» 
cada palabra...sobre «cuero». Los estudiosos actuates de la Comi- 
sion Leonina calculan una jornada entera de trabajo (todo un dfa) 
para escribir una hoja de pergamino de ambos lados (recto y re- 
verso) 38 . Es sabido que el Aquinate contaba con un secretario fijo, 
Raynaldo de Priverno y que por momentos tuvo la asistencia de 
varios otros ayudantes contemporaneamente, a los que dictaba sus 
obras y que tomaban apuntes en las distintas disputas, clases y ser- 
mones 39 . La edicion crftica menciona que algunas obras no fueron 
corregidas por santo Tomas, como la ultima parte de la Summa 
Theologiae, o la Q. de quodlibet XII. Pero esto quiere decir que la 
gran mayorfa del trabajo si fue corregida por nuestro autor, aunque 
a partir del perfodo de la segunda estadfa en Paris ya no escribiera 
el personalmente. 

Hay que tener presente el contenido de sus obras, que incluyen 
citas de fuentes patrfsticas y filosoficas y de otro material (como 
comentarios y traducciones), que previamente se debfa estudiar, 
seleccionar y en muchos casos memorizar. Debemos considerar 
tambien el tiempo que en si mismo le llevaria pensar, dictar, co- 
rregir estas obras. J.-P. Torell ha hecho un calculo de hojas com- 
puestas por santo Tomas en la segunda estadfa parisina como 
Maestro (de octubre de 1268 a finales de abril de 1272) -donde 


Cf. OLIVA, Adriano, « Presentation: Des “scribes” a Paris au XXIe siecle», en 
http://www.commissio-leonina.ore/presentation/#more-33 (ultima con- 
sulta el 12/12/2015). 

Cf. DONDAINE, Antoine, Secretaires de saint Thomas, ed. Editori di San 
Tommaso, Roma 1956. 
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por la cronologfa de las obras sabemos que la production fue mu- 
cho mayor que en los otros perfodos-, y el resultado es que santo 
Tomas ha producido un promedio de 12 paginas de nuestro ta- 
mano «A4» por dfa (hojas de 21 cm. X 29,7 cm., cada pagina con- 
tando con alrededor de 350 palabras) 40 . Es muchfsimo, sobre todo 
teniendo en cuenta el tenor de las obras de este perfodo (la Summa 
Theologia I-II y II-II, la segunda mitad de las Q. de quodlibet, las Q. 
de malo, el comentario al libro De Causis, al De Ebdomadibus, escri- 
tos polemicos, comentarios a varios de los libros de Aristoteles 
como los libros de la Fisica, la Metafisica, a la Etka, entre otras 
obras). 

Asimismo, si tenemos presente los tipos de escritos y los gene- 
ros literarios de los mismos, nos damos cuenta que efectivamente 
santo Tomas se dedico a distintas actividades, ademas de «idear y 
hacer redactar sus obras»: impartfa clases, a veces predicaba, sema- 
nalmente sostenfa las disputas (que tambien habfa que organizar), 
respondfa a la correspondencia, tiene que haber expuesto perso- 
nalmente algunas cuestiones, como deja entrever la carta al Abad 
de Montecassino; es decir, debfa atender cada tanto la visita de al- 
gun personaje al que habfa que dedicarle tiempo. Tambien sus es¬ 
critos atestiguan que realizo trabajos para los capftulos provinciales 
y generales de su Orden y esto teniendo presente que era religioso 
y tenfa un horario que seguramente era flexible, pero que no de- 
jarfa de cumplir en sus momentos mas importantes del dfa. 

Si hacemos caso de los lugares donde estos escritos fueron rea- 
lizados, tambien nos damos cuenta de que santo Tomas no estuvo 
mas de 4 anos en la misma ciudad, salvo mientras era estudiante 
en Paris cuando la estadfa fue mas prologada. Esto quiere decir que 
debfa trasladarse, con todo lo que implica una mudanza, y mas te¬ 
niendo presente que los frailes dominicos viajaban a pie, por 


40 Cf. TORRELL, J.-P., Initiation p. 351-353. 
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Constituciones y solo algunos trechos nuestro autor los debe ha- 
ber realizado en barco 41 . Por lo que en estos 22 anos de produccion 
literaria hay que descontar largos periodos de viaje, si tenemos pre¬ 
sente que los destinos y lugares de composicion de las obras to- 
mistas varfan de Colonia a Paris, de alii a Napoles, Orvieto, luego 
Roma, de regreso a Paris, de nuevo a Napoles, solo por nombrar 
los destinos mas destacados, y tambien recordando que desde estas 
ciudades donde estuvo viviendo de modo mas estable, emprende- 
ria varios viajes mas breves (por ejemplo: estando en Roma entre 
los anos 1265-1268 se sabe que al menos estuvo en la zona de Al- 
bano para visitar al Card, degli Annibaldi; en Anagni para visitar a 
sus hermanos en religion, etc.) 42 . Hemos podido calcular las dis¬ 
tances de viaje de santo Tomas en aproximadamente 12.000 kilo- 
metros, segun los testimonios de los documentos antiguos y los 
estudios del P. Walz (que no han perdido actualidad al respecto ya 
que los mas recientes estudios no han agregado nada nuevo en este 
punto) y contando con los instrumentos telematicos de calculos 
de distancias terrestres 43 . 


41 Cf. WALZ, A., «Wege des Aquinaten», en Historisches Jahrbuch, ed. Gorres- 
Gesellschaft, vol. 77 (1958), pp. 221-228, tambien el artfculo «Le dernier 
voyage de saint Thomas: Itineraires de saint Thomas#, en Nova et vetera 36 
(1961), pp. 289-297. Walz, estudiando los antiguos documentos de su Orden, 
atesta que los frailes podfan llevar un asno en el que se cargaran los libros (ya 
podemos imaginarnos cuan pesado era un libro compuesto de pergaminos) y 
lo necesario para la liturgia, pero los frailes marchaban a pie. 

42 Cf. WALZ, A., Tommaso d’Aquino. .., pp. 101-103,126-127. 

43 Cf. Op. cit. y tambien del mismo autor: San Tommaso d’Aquino. .., mencionada 
al inicio de este artfculo. Siendo que santo Tomas, al igual que varios de sus 
contemporaneos ilustres, recorrio enormes distancias a pie, es diffcil imaginar 
que haya sido tan «obeso» como lo presentan los artistas a partir del Renaci- 
miento tardfa y del Barroco. Nuestro autor tiene que haber sido de comple¬ 
xion grande, como atesta la vida mas antigua que poseemos del santo donde 
su biografo habla de mtagnus in corpore», pero nunca de obesidad, (cf. Ystoria 
sancti Thome de Aquino de Guillaume de Tocco (1323), ed. LE BRUN- 
GOUANVIC, Claire, Pontifical Institute of Mediaeval Studies, Toronto 
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Hemos ya analizado los ambitos tematicos, que son muy am- 
plios. Si nos detenemos rapidamente en los temas de las Quaestio- 
nes disputatae y de las obras a pedido, vemos que santo Tomas es- 
taba al tanto de los problemas de su epoca, inclusive de cuestiones 
muy «practicas» como podia ser el tema de prestamos y restitucio- 
nes monetarias ( Q. de q. V, q. 9, a. 1), comprar y vender (Q. de q. 

II, q. 5, a. 2; De emptione et venditione ad tempus\ Epistola ad Ducissam 
Brabantiae)\ limosnas (Q. de q. Ill, 6, a. 1; VI, q. 7; VI, q. 8, a. 1), las 
obligaciones de los sacerdotes (Q. de q. I, q. 7, a. 1; III, q. 13, a. 2; 
V, q. 14, VI, q. 5, a. 2), estudio y ensenanza (Q. de q. I, q. 7, a. 2; 

III, q. 4, aa. 1-2), perjurios (Q. de q. I, q. 9, a. 2), diezmos (Q. de q. 
II, q. 4, a. 3), las cruzadas (Q. de II, q. 8, a. 2) . Esto nos muestra 
un santo Tomas sensible a lo relacionado con la cura animarum y 
que probablemente preocupaba a un grupo importante de sus 


1996, p. 223; esta «vida» es al mismo tiempo un documento jurfdico por tra- 
tarse de la «positio super vita, virtutibus etfania sanctitatis» de ese entonces, para la 
causa de canonizacion de nuestro santo, cf. la introduccion a la traduccion 
francesa de esta obra, realizada por la misma curadora de la edition crftica 
apenas mencionada: L’Histoire de saint Thomas d’Aquin de Guilleume de Tocco: 
traduction fran^aise du dernier etat du texte [1323] avec l’introduction et notes par 
Claire Le Brun-Gouanvk, ed. Cerf, Paris 2005, pp. 9-20). Hay que tener en 
cuenta tambien los origenes de la familia de santo Tomas, ya que tanto de 
parte de su padre como del lado de la madre son «nordicos» (longobardos y 
normandos) y por lo tanto seguramente de gran constitution ffsica. Agra- 
dezco al Prof. Marcelo E. Lascano que calculo las distancias recorridas por el 
Aquinate, aplicando a las actuales distancias un coeficiente de «tortuosidad» 
de 1.2. Se trato de individuar estos caminos siguiendo las rutas mas antiguas, 
que sugieren los biografos de santo Tomas y que son las que con mayor pro- 
babilidad el siguio, teniendo en cuenta tambien que algunos de los tramos de 
los viajes mas largos (basicamente los que lo conduci'an a Paris) pueden haber 
sido realizados por mar. Por este motivo nuestro calculo es menor en kilo- 
metros, que el sostenido por Vicaire en los anos ’70 y en general seguido 
luego por la mayoria de los actuales estudiosos (que se remiten a el) y que 
calculan unos 15.000 km...De todas maneras, 12.000 kilometros es mucho 
camino recorrido a pie. 
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alumnos -futuros parrocos y confesores- por lo que nuestro autor 
se ocupo en tratar estos temas 44 . 

Vemos ademas que algunos de los temas especulativos mas 
candentes de la epoca son motivo de estudio, de escritos y de con- 
tiendas para el Doctor Angelico, como es el problema de la unidad 
del intelecto humano y la pluralidad de las formas sustanciales en 
el hombre, que comprometfan gravemente la concepcion cristiana 
de la persona. O la eternidad del mundo, cuestion que implicaba 
delimitar bien los ambitos de la fe y de la razon, o el tema que 
exaspero a los Maestros seculares y alargo inclusive los «paros do- 
centes» y disturbios publicos en el ambiente universitario, como 
era el obrar de las nacientes ordenes mendicantes 45 , tema del que 
nos ocuparemos en seguida. 

Santo Tomas no estaba «en las nubes», como cierta hagiograffa 
lo quiere mostrar. Es famosa su abstractio mentis, pero bien se puede 
entender esto como «concentracion y circunspeccion», como su- 
giere Torrell y no necesariamente que el santo Doctor estaba ajeno 
a todo lo que lo rodeaba 46 ; la realidad de sus escritos nos muestran 
un santo Tomas comprometido con su tiempo, al tan to de los pro- 
blemas mas cruciales y dispuesto a dar respuesta de ellos. 

Ademas sabfa organizar y aprovechar al maximo las habilidades 
de sus secretarios (cosa que no podrfa hacer si estuviera siempre 


44 Vease al respecto BOYLE, Leonard, «The quodlibets of St. Thomas and pas¬ 
toral care», en Facing History: a different Thomas Aquinas, ed. FIDEM, Louvain- 
la-Neuve 2000, pp. 13-35. 

45 PORRO, Pasquale, Tommaso d’Aquino: Unprojilo storico-jilosojico, ed. Carocci, 
Roma 2012, pp. 75-82. 

46 Cf., TORREL, J.-P., «St. Thomas Aquinas: Theologian and Mystic», en Nova 
et Vetera English edition 4 (2006), pp. 1-16. 
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tan «distrafdo»), claves en la disposicion del material y en la redac- 
cion de las obras tomistas 47 . 

Amaria tambien la soledad y el silencio, instrumentos indis- 
pensables para poder pensar y estudiar, pero esta soledad no signi- 
fica «aislamiento», no en santo Tomas de Aquino. En su estilo lo 
notamos en general atento y respondiendo caritativamente a quie- 
nes solicitaban su doctrina y prudencia, tratando de satisfacer del 
mejor modo posible los deseos de los que recurren a el, aunque el 
tiempo fuera muy breve para cumplir con todo lo que se proponfa 
y le encargaban, como lo dejan entrever las mismas respuestas, en 
las que se reflejan sus multiples ocupaciones. Solo algunos ejem- 
plos: luego de diciembre de 1273 dejo de escribir y dictar, y sabe- 
mos por sus primero biografos que la causa de esta decision fue, al 
menos en parte, una altfsima experiencia mfstica y tambien, en 
parte, un desgaste ffsico importante. Sin embargo, cuando en fe- 
brero de 1274 los monjes de Montecassino le pidieron su parecer 
sobre una cuestion teologica que estaba dividiendo a la comuni- 
dad, santo Tomas lo dio por escrito, con gran lucidez y como si 
nada sucediera con su salud, aunque morirfa un mes despues. Su 
deseo era satisfacer la necesidad que tenia esa comunidad religiosa, 
si bien nuestro autor estaba de viaje al Concilio de Lyon 48 . E in¬ 
clusive, al final de la carta, le advierte al Abad Bernardo que si no 


Si bien la nocion de autenticidad contemporanea difiere de la que entendfan 
los medievales del s. XIII, sumado al hecho de que santo Tomas de Aquino 
dispuso de varios secretaries y estuvo en contacto con otros maestros, no nos 
parece que se pueda concluir que sus obras solo transmiten un patrimonio 
comun y no doctrinas personales, como sugiere en cambio Ventimiglia en 
uno de sus ultimos estudios; cf. VENTIMIGLIA, G., To be o esse: La questione 
dell'essere nel tomismo analitko, ed Carocci, Roma 2012, pp. 68-71; 318. 
Scandone afirma que la carta en cuestion no puede ser original, porque a un 
mes de morir santo Tomas no escribfa mas (cf. SCANDONE, Francesco, 
«La vita, lafamilia e la patria di san Tommaso», en san Tommaso d’Aquino O.P., 
Miscellanea storko-artistica, Tnnocenzo Taurisano (cur.), ed. Societa Tip. Ma- 
nuzio, Roma 1924, pp. 1-110, aquf pp. 31-32). Los responsables de la Leo- 
nina, en especial Dondaine A., en la introduccion a la carta, muestran varios 
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bastara esta explication para disipar dudas, iles escribiria de 
nuevo! 49 . 

A Margarita de Constantinopla le dice que le fue diffcil respon¬ 
der, «a causa de las ocupaciones que me impone el oficio de pro- 
fesor ( lector ) y porque me hubiera gustado que sobre estos puntos 
pidiera consejo a aquellos mas expertos que yo en estas cuestio- 
nes» 50 , por lo que vemos que con toda humildad santo Tomas 
aclara que no se siente a la altura de las cuestiones que se le con- 
sulta. A1 final de la carta le pide que no dude en seguir opiniones 
mas expertas que las suyas, pues no quiere imponer su opinion 51 . 

A sus hermanos en religion, Gerardo de Besangon y Basiano de 
Lodi les pide que recen por el 52 , luego de haberles respondido a 


argumentos internos al texto para sostener la originalidad del mismo (cf. 
«Preface», en ed. Leon. t. 42, pp. 399-409). En definitiva, agregamos nosotros, 
si podia viajar, asumiendo un penoso y largo trayecto desde Napoles hasta 
Lyon, para participar nada menos que de un Concilio y dar su parecer de 
experto, implicaba que estaba en condiciones psfquicas y fisicas no tan 
desechables y por lo tanto, tambien con capacidad para dictar una respuesta 
teologica. 

49 Cf. Epistola ad Bernardum abbatem Casinensem, ed. Leon., t. 42, p. 415,111-114: 
«Hec sunt, pater karissime, que uestre <petiti> oni obediens, ad errantium 
reductionem <cons>scripsi; que si eis non sufficiunt <is>ta, rescribere 
uobis obediens non <desi>nam». 

50 Cf. Epistola ad Ducissam Brabantiae, ed. Leon., t. 42, p. 375, 10-14: «utique 
michi difficile fuit, turn propter occupationes meas quas requirit officium 
lectionis, turn quia mihi placeret ut super hiis requireretis consilium aliorum 
magis in talibus peritorum». 

51 Epistola ad Ducissam Brabantiae, ed. Leon., t. 42, p. 378, 252-257: «Hec sunt, 
illustris et religiosa Domina, que uestris questionibus ad presens respon- 
denda occurrunt, in quibus uobis non sic meam sententiam ingero quin ma¬ 
gis suadeam peritiorum sententiam magis esse tenendam. Valeat Dominatio 
uestra per tempora longiora». 

52 Responsio [ad Lectorem Bisuntinum] de 6 articulis, ed. Leon. t. 42, p. 356, 118- 
121: «Hec sunt, frater karissime, que ad presens mihi occurrunt articulis a 
uobis propositis respondenda: pro quo michi, si placet, orationum suffragia 
rependatis» y a Basiano de Lodi: «Valeat caritas uestra diu et pro hoc labore 
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sus preguntas. Les escribe a pesar de encontrarse «ocupadfsimo» y 
«teniendo que dejar de lado otras ocupaciones de las que se debfa 
preocupar para responder con detalle las cuestiones que me pre- 
sentas», como le dice a Fray Basiano 53 o «con muchfsimas otras 
ocupaciones», como comenta a Fray Gerardo 54 . Lo mismo conffa 
a Fray Raynaldo en la dedicatoria al tratado sobre los angeles: «por- 
que no nos es posible asistir al oficio de los angeles, no debe pa- 
sarnos en vano el tiempo que deberfa ser dedicado a la devocion, 
vamos pues a compensar con lo escrito, lo que sustraemos al oficio 
de la salmodia» 55 , para dar a entender que no podia usar su tiempo 
tanto como desearla en la oracion. Al Maestro General, que le en- 
vla una misiva el jueves santo, tambien le hace notar que para res¬ 
ponder a sus preguntas, «debe dejar de lado otras ocupaciones, se- 
gun que es necesario responder con dedicacion» a lo que se le ha 
pedido 56 . 

Tambien a Jacobo de Tonengo, amigo de santo Tomas del 
tiempo de la corte Papal en Orvieto, le recuerda la antigua amistad 
al responderle, pero tambien le hace saber que debe escribirle en 
medio de las ocupaciones: «deseando satisfacer su pedido, dejo de 


mihi orationum suffragia rependatis» (cf. Responsio de 36 articulis [ad Lectorem 
Venetum], ed. Leon., t. 42, p. 346, 612-613). 

53 Responsio de 36 articulis [ad Lectorem Venetum], ed. Leon., t. 42, p. 340, 4-7 : «Et 
quamuis essem in aliis plurimum occupatus, ne tamen deessem uestrae di- 
lectionis obsequio, dilatis parumper aliis quibus me intendere oportebat, 
questionibus a uobis propositis proposui per singula respondere». 

54 Responsio [ad Lectorem Bisuntinum] de 6 articulis, ed. Leon. t. 42, p. 355, 6-8: 
«licet essem in pluribus occupatus, tamen ne uestrae caritatis petitioni dees¬ 
sem, quam cito facultas se obtulit vobis respondere curavi». 

55 De substantiis separatis ed. Leon., t. 40, p. D 41, 1-4: «Quia sacris angelorum 
solemniis interesse non possumus, non debet nobis devotionis tempus tran¬ 
sire in vacuum, sed quod psallendi officio subtrahitur, scribendi studio com- 
pensetur». 

56 Responsio ad magistrum loannem de Vercellis de 43 articulis, ed. Leon., t. 42, p. 327, 
15-16: «pretermissis aliis occupationibus, secundum quod michi occurrit re- 
sponsere curavi». 
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lado las muchas ocupaciones de mis estudios, en el tiempo de las 
solemnes vacaciones [...] me apresuro a escribirle» 57 . A un ex es- 
tudiante suyo, Guillermo Berthout, preposito en Lovaina, que le 
habfa pedido un comentario al Peryermeneias de Aristoteles, le res- 
ponde en una hermosa introduction que muestra su afecto de 
maestro, pero tambien cuan ocupado estaba: «Viendo tu preocu- 
pacion por la que en la edad juvenil te ocupaste, no de las cosas 
vanas sino de la sabidurfa, como fruto del estudio, y deseando sa- 
tisfacer tu deseo, ya que en el libro de Aristoteles que se dice 
Peryermeneias hay muchos puntos oscuros, entre multiples deberes 
impuestos por mis ocupaciones, procurare aplicarme a esa exposi- 
cion» 58 . Tambien al Card. Annibaldo degli Annibaldi, cuando es¬ 
cribe la Catena Aurea, la introduce con una hermosa carta dedica- 
toria, y al final le recuerda al Cardenal la amistad que los une: «y 
porque es conveniente que el fruto del trabajo sea ofrecido en 
oblacion a los sacerdotes, he pensado de ofrecer esta explicacion 
del Evangelio, fruto de mi trabajo, al presbitero [Cardenal de la 
Basilica de los doce] Apostoles; y en esto vuestra autoridad ejercite 
el deber de la censura de parte de aquel que sabe; y la antigua amis¬ 
tad vea en el don del que se lo ofrece, el afecto del amor» 59 . 


[Liber] De sortibus [ad dominum lacobum de Tonengo], ed. Leon., t. 43, p. 229, 7- 
10: «Vnde petitioni uestre satisfacere cupiens, intermissis paulisper occupa- 
tionum mearum studiis, solempnium uacationum tempore, quid michi de 
sortibus uideatur, scribendum curaui». 

Expositio libri Peryermeneias, ed. Leon. 1.1*/1, p. 3, 4-8: «Diligencie tue, qua in 
iuuenili etate non uanitati set sapiencie intendis, studio prouocatus, et desi- 
derio satisfacere cupiens, libro Aristotilis qui Peryermeneias dicitur, multis 
obscuritatibus inuoluto, inter multiplices occupationum mearum sollicitudi- 
nes, expositionem adhibere curaui». 

Cf. Catena Aurea, epistola dedicatoria, vol. 1 Expositio in Matthaeum et Marcum, 
Angelo Guarienti (cur.), ed. Marietti, Taurini Romae 1953, p. 429: «Verum 
quia congruit ut de laborum fructibus oblationes sacerdotibus offerantur, 
Espoxitionis evangelicae opus, laboris mei fructum, Apostolorum Presbytero 
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En fin, estos trazos no nos hablan de una persona fuera de su 
ambito, sino mas bien lo contrario: alguien que, por el tono de sus 
dedicatorias, se nos presenta afable (de otro modo, ademas, nadie 
se hubiera animado a «molestarlo»), que sabe cultivar amistades y 
relacionarse y que desea ayudar a todos, sabiendo estar a la altura 
de las circunstancias que rodean a cada uno de sus corresponsales 
o auditorios, aunque el trabajo que esto implicara pareciera ser 
«desmedido» a las solas fuerzas humanas 60 . 

Algunos aspectos particulares del «hombre» To¬ 
mas de Aquino a partir de sus escritos 

Luego de estas consideraciones rapidas sobre santo Tomas que 
surgen de observar las obras en su conjunto, analicemos algunos 
aspectos particulares, como reflejos de su persona a partir de algu¬ 
nos pasajes de su produccion intelectual. Senalamos solo los que 
nos parecen mas relevantes, sin buscar por esto el ser exhaustivos, 
como se dijo al inicio y a modo de ejemplos en esta «aproximacion» 
al santo Doctor. 


censui offerendum: in quo vestra suscipiat auctoritas debitum, ut scientis in- 
dustria iudicii censuram exerceat; et antiqua dilectio, amoris affectum in of- 
ferentis munere comprehendat». 

60 Escapa al objetivo de este trabajo analizar en detalle los documentos primiti¬ 
ves, contemporaneos al Aquinate o redactados en las primeras decadas luego 
de su muerte, pero una lectura tambien atenta de estas fuentes nos sorprende 
por la cantidad de cuestiones «practicas» en las que se atribuye la intervention 
de nuestro autor. Por mencionar solo algunas: el Papa Clemente IV le pide 
que designe dos frailes como asistentes de un cardenal dominico, ayuda a 
gestionar pasaportes a su sobrina Francesca, Condesa de Ceccano (con quien 
santo Tomas estaba siempre en comunicacion y en cuyo castillo de Maenza 
se detendra unos dfas, ya enfermo, antes de ir a morir a Fossanova); debe 
ademas aplicar la ultima voluntad de su cunado, habiendo sido nombrado por 
este antes de su muerte ejecutor testamentario, lo cual implicaba (evidente- 
mente) cierto sentido de la administration, cf. Fontes Vitae..., pp. 570, 575- 
579, 581. 
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4.1 Religioso dominico 

La devocion a la institution de los Predicadores y a la vocacion 
religiosa se deja entrever tambien en los escritos tomistas. Anali- 
cemos algunos textos. 

Antes hemos notado que se preocupo por sus hermanos en re¬ 
ligion, respondiendo a sus preguntas con particular afecto; a Ba- 
siano le senala la pertenencia a la misma Orden: «en Dios Hijo, al 
queridfsimo fray Basiano, profesor ( lector ) de la Orden de los Pre¬ 
dicadores en el Veneto, fray Thomas de Aquino, de su misma Or¬ 
den, saludos en el Hijo de la Virgen Gloriosa» 61 . A Gerardo, ade- 
mas, agrega «con amor fratemo»: «al queridfsimo en Cristo, her- 
mano Gerardo de la Orden de los Predicadores, fray Tomas de 
Aquino, de la misma orden, lo saluda con amor fraterno» 62 . Lo 
mismo a Jacobo de Viterbo: «al queridfsimo en Cristo, Fray Jacobo 
de Viterbo, profesor ( lector ) en Florencia, fray Tomas de Aquino 
saluda» 63 . A Raynaldo, fraile dominico y su secretario, lo llama 
«hijo queridfsimo» 64 . 

En una de las varias respuestas al Maestro General Juan de Ver- 
celli, comienza afirmando su «disposicion para obedecer» 65 . Vemos 


61 Cf. Responsio de 30 articulis [ad Lectorem Venetum], ed. Leon., t. 42, p. 321, 1-5: 
«In Dei Filio sibi karissimo fratri Baxiano lectori fratrum ordinis predicato- 
rum de Venetiis frater Thomas de Aquino eiusdem ordinis salutem in Filio 
Virginis gloriose». 

62 Responsio ad lectorem Bisuntinum de 6 articulis, ed. Leon., t. 42, p. 355, 1-5: «Ka- 
rissimo sibi in Christo fratri Gerardo Bisuntino ordinis predicatorum frater 
Thomas de Aquino eiusdem ordinis cum fraterna dilectione salutem». 

63 De emptione et venditione ad tempus, ed. Leon., t. 42, p. 393,1-3: «Karissimo sibi 
in Christo fratri Iacobo Viterbiensi lectori Florentino, frater Thomas de 
Aquino salutem». 

64 Cf. Compendium theologiae, t. 42, p. 83, 31: «Vt igitur tibi, fili carissime Ray- 
nalde, compendiosam doctrina de Christiana religione tradam». 

65 Cf. Responsio ad magistrum Ioannem de Vercellis de 43 articulis, ed. Leon., t. 42, p. 
327, 1-4: «Reverendo in Christo patri fratri Ioanni magistro ordinis fratrum 
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igualmente la «vivacidad» en defender a su hermano en religion 
Pedro de Taranto (futuro obispo de Lyon y luego Papa con el 
nombre de Inocencio V), aparentemente sometido a un proceso 
doctrinal por algunas de sus afirmaciones. Respondiendo siempre 
al Maestro Juan de Vercelli que le pide su opinion sobre las acusa- 
ciones, santo Tomas es severo con quien ha atacado a Fray Pedro: 
«no ha entendido bien el pasaje» 66 , «objeta calumniosamente» 67 , 
«muy calumniosamente» 68 , «procede de gran ignorancia» 69 , los ata- 
ques proceden de interpretar mal lo escrito o agregar de lo suyo 
para atacar 70 ; expresiones que contrastan con esa imagen de santo 
Tomas un poco «bonachon» que a veces pintan algunos de sus bio- 
grafos. 

No se ahorra halagos para Margarita de Constantinopla, bien- 
hechora de la Orden, justamente por el bien que hace a los frailes 
presentes en su reino, al punto de que se sentirfa ingrato si no res- 
pondiera a la tal condesa 71 . 


praedicatorum, frater Thomas de Aquino cum debita reverentia seipsum ad 
obedientiam promptum». 

66 Responsio [adMagistrum Ioannem de Vercellis] de 108 articulis, ed. Leon., t. 42, p. 
278: «Non intelligens.. .non bene intellbdt» (art. 16, p. 282, 276; 281). 

67 Op. tit., «Calumpniose autem contra hoc abicitur» (art. 1, p. 279, 50). 

68 Op. tit., «Nimis calumpniose» (art. 53, p. 287, 657 y art. 16, p. 282, 276). 

69 Op. tit., «ex magna autem ignorantia calumpniantis procedit» (art. 82, p. 291, 
974-975). 

70 Op. tit., «non sic est in Scripto» (art. 4, p. 280,113-114), «addit enim exceptor 
‘diuinum’ de suo» (art. 52, p. 287, 643-644). 

71 Cf. Epistola ad Dutissam Brabantiae, ed. Leon., t. 42, p. 375, 3-8: «he recibido 
la carta de vuestra Excelencia, de la cual comprendf plenamente la preocupa- 
cion pfa que teneis hacia vuestros subditos y el amor devoto que profesais a 
los frailes de nuestra Orden, sean dadas gracias a Dios que tantos germenes 
de virtudes inspiro» («Excellentie vestre recepi litteras, ex quibus et piam 
sollicitudinem quam habetis circa regimen subditorum uestrorum et 
deuotam dilectionem quam ad fratres nostri ordinis habetis plenarie intellexi, 
Deo gratias agens qui uestro cordi tantarum uirtutum semina inspirauit»). 
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Es conocido por todos el prologo a la Summa Tlieologiae, ideada 
por santo Tomas para los «principiantes», pero pocas veces se tiene 
presente que esos «novicios» (aunque el termino tecnico usado por 
el Aquinate en este contexto no se refiera exclusivamente a esta 
etapa de la vida religiosa) eran los frailes jovenes de su propia Pro- 
vincia religiosa, como lo demuestra el hecho que el inicio de la 
Summa data del tiempo de su estadfa en Roma, donde debio co- 
menzar un Studium del todo «suigeneris» para la instruccion de al- 
gunos frailes de pocos anos de vida religiosa 72 . 

Es interesante notar la presentacion de la vida religiosa activa y 
contemplativa que hace santo Tomas en la Parte II-II de la misma 
Summa Theologiae, donde la vida «mixta», que comprende ambas, 
es preferible a la sola contemplation o a la sola vida activa: «pues 
mayor es iluminar que solo tener luz, asf mayor es transmitir lo 
contemplado a otros que solo contemplar» 73 , «contemplata aliis tra¬ 
ders sera el kit motiv de su Orden desde entonces, gracias a las re- 
flexiones de santo Tomas, que dieron el fundamento teologico a 
la actividad de oracion y predicacion que los frailes llevaban ade- 
lante desde los primeros decenios de su fundacion, iComo no ver 


72 Sabemos ademas por los estatutos de la Universidad de Paris que no estaba 
previsto ningun tipo de «Summa» en el curriculum de estudios, lo que refuerza 
la tesis de que esta obra tomista era para uso «interno» de la Orden y que 
constituyo una innovacion en los estudios de la epoca (cf. WEIJERS, Olga, 
Queritur utrum: Recherches sur la «disputatio» dans les universites medievales, ed. 
Brepols, Turnhout 2009). 

73 Cf. Summa Tlieologiae, II-II, q. 188, a. 6, ed. San Paolo 1999 3 , p. 1846: «la obra 
de la vida activa es doble. Una que deriva de la plenitud de la contemplacion: 
como la doctrina y la predicacion [...]. Y esto se prefiere a la simple contem¬ 
placion. Como es mayor iluminar que solo brillar, asf mayor es que lo con¬ 
templado sea transmitido que solo sea contemplado# («opus vitae activae est 
duplex. Unum quidem quod ex plenitudine contemplationis derivatur: sicut 
doctrina et praedicatio [...] Et hoc praefertur simplici contemplationi. Sicut 
enim maius est illuminare quam lucere solum, ita maius est contemplata aliis 
tradere quam solum contemplari»). Lo mismo en S. Th., Ill, q. 40, a. 1 ad 2, 
donde se remonta el fundamento al ejemplo de la misma vida de Jesucristo. 
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aqul tambien la preferencia personal del Doctor Angelico que de- 
cidio abrazar este tipo de vida, en medio de una oposicion familiar 
y del propio ambiente nobiliario no precisamente feliz y pudiendo 
haber continuado su vida serenamente como benedictino? 

Y finalmente, solo por esbozar algunos trazos de santo Tomas 
como religioso, es en el ambito de la defensa de la vida religiosa 
mendicante, sobre todo como era vivida por los franciscanos y los 
dominicos, donde encontramos a un santo Tomas «energico», di- 
rfamos que casi «violento», dispuesto a dar razones de peso para 
defender este tipo de vida, con una fuerza y decision que escapan 
a los tonos un tanto «rfgidos» de las formas literarias del s. XIII: 
este es uno de los momentos privilegiados en que surge la perso- 
nalidad de santo Tomas y hay que tenerlo presente. 

En su primera estadfa en Paris nuestro autor escribe el 
opusculo Contra impugnantes Dei cultum et religione (1255/1256) 74 . El 


74 Como ya mencionamos, 3 de los 5 opusculos denominados «polemicos» es- 
tan dedicados a la defensa de la vida religiosa mendicante, que se presentaba 
como una nueva forma de vida religiosa. Frente a la tradicion de grandes mo¬ 
nasteries, con monjes dedicados al canto del oficio y viviendo de las propie- 
dades de sus mismos feudos, surgfan los frailes «itinerantes» que profesaban 
una pobreza radical, viviendo de las limosnas de los que escuchaban sus pre- 
dicas (y por lo tanto no solo libres de rentas sino tambien de importantes 
trabajos manuales, que surgfan como consecuencia de poseer campos y nu- 
tridas bibliotecas), con un oficio divino adecuado a las tareas apostolicas, pero 
que justamente predicaban, ensenaban y confesaban (tarea que se encontraba 
hasta ese entonces sobre todo en manos del clero secular), y toda esta activi- 
dad en el corazon mismo de los centros de poblacion. Era una realidad nueva 
en la Iglesia y como todo lo nuevo al inicio suscito reacciones desproporcio- 
nadas en aquellos que se sintieron tocados en sus intereses. En las universi- 
dades, sobre todo en la de Paris, la lucha era simplemente «feroz», con calum- 
nias a los frailes, intrigas de diverso tipo y a distintos niveles, llegando inclu¬ 
sive a gestos violentos contra los mismos frailes (Cf. PORRO, P., Tommaso 
d’Aquino..., pp. 75-82). Esto explica tambien el tono y la energfa de santo To¬ 
mas en defender lo que era la razon de su vida, pero tambien lo que entendfa 
era un remedio a las necesidades de la Iglesia, segun los tiempos que corrfan. 
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tono parece mesurado, pero ya se ve el temple de san Tomas en la 
lucha; en esta primera obra tambien hay que tener presente que 
nuestro autor es un joven Maestro, dando sus primeros pasos en 
el mundo academico mientras que los «contrincantes» son reco- 
nocidos profesores. Asi y todo en el prologo de la obra llama a estos 
escritores «ministros del diablo» que se manifiestan como enemi- 
gos de Dios empanando su gloria y tambien se comportan como 
enemigos de la salvacion de los hombres 75 . Asimismo nota que an¬ 
tes hablaban contra Dios en secreto, siendo enemigos de Dios, 
pero ahora lo hacen en publico 76 . Los llama «hombres malvados 
con designios perversos» 77 . Y en el final del prologo, el joven Maes¬ 
tro descubre su estrategia: «Primero, mostraremos que cosas sea la 


Para el contexto historico de la discusion entre mendicantes y seculares se vea 
Depetfectione spiritualis vitae [et al.], ed. Leon, t. 41, Roma 1970, pp. A 6-14. 
Cf. Contra impugnantes Dei cultum et religione, ed. Leon., t. 41, p. A 51, 24-31: 
«Pero el diablo, envidioso de la gloria de Dios y de la salvacion de los hombres 
por medio de sus ministros, incita a que se persiga a estos ministros y pone 
empeno en impedir ambas cosas. Por lo cual quienes en esto prestan servicio 
al diablo muestran ser enemigos de Dios cuya gloria impiden, y tambien de 
todo el genero humano, pues se oponen a su salvacion; pero enemigos espe- 
cialmente de los ministros de Dios a quienes persiguen* («Sed diabolus 
invidus divinae gloriae et humanae salutis per ministros suos, quos ad 
persecutionem praedictorum ministrorum incitat, utrumque nititur 
impedire; unde tales ministri diaboli in hoc et inimici Dei ostenduntur cuius 
gloriam impediunt, et totius humani generis cuius saluti adversantur, et 
specialiter ministrorum Dei quos persequuntur»). 

Cf. Op. cit., p. A 51, 35-38: «muestra la enemistad que esos hombres tienen 
para con Dios diciendo Tus enemigos hicieron estrepito, o sea, aquellos que pri- 
mero hablaban contra ti ocultamente, ahora no tienen miedo de hablar en 
publico# («ostendit eorum inimicitiam ad Deum, ibi Ecce inimici tui sonuerunt, 
id est qui prius occulte contra te loquebantur nunc in publicum loqui non 
formidant»). 

Cf. Op. cit., p. A 52, 88-95: «Pero ahora, hombres malvados con designios 
perversos tratan de hacer esto mismo en relation con los religiosos, especial- 
mente contra aquellos que, profesando perfection, pueden con la palabra y el 
ejemplo, producir mayor fruto. Para lograr lo que pretenden, centran el in¬ 
terns en sostener tales cosas capaces de hacer que su estado desaparezca por 
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vida religiosa y en que consista la perfection de la vida religiosa, 
porque todo su intento se dirige contra los religiosos. Segundo 
mostraremos que todo aquello con que pretenden oprimir a los 
religiosos es pura frivolidad sin fundamento; tercero, mostrare- 
mos que en todo cuanto propalan para difamar a los religiosos re- 
bosan perversidad» 78 . 

Parecerfa que la situacion se tranquiliza...solo para recrude- 
cerse al cabo de unos anos. Se piensa que santo Tomas regresa una 
segunda vez a Paris para hacer frente, entre otras, a estas nuevas 
acusaciones. Entre el 1269 y el 1272 se ubican los opusculos De 
peifectione spirituals vitae (1269) y Contra doctrinam retrahentium a re- 
ligione (1272) 79 . 

En De perfection spirituals vitae el Aquinate afirma, al inicio de la 
obra, que su intencion es tratar de la vida religiosa pues hay «algu- 
nos que siendo ignorantes en tema de perfeccion, han tenido el 


completo o resulte del todo insoportable. Buscan, en efecto, privarlos de los 
consuelos del espfritu y al mismo tiempo les imponen cargas de orden cor¬ 
poral# («Sed nunc hoc idem perversi homines astutis consiliis attentant 
quantum ad religiosos specialiter qui verbo et exemplo aptius fructificare 
possunt perfectionem profitentes, volentes quaedam astruere per quae 
eorum status vel totaliter destruitur vel redditur importabilis supra modum, 
dum eis subtrahere nituntur spiritualia solatia, corporalia onera 
imponentes»). 

78 Op. cit., p. A 53,148 -154: «Primo enim ostendemus quid sit religio et in quo 
perfectio religionis consistat, quia eorum tota intentio contra religiosos esse 
videtur; secundo ostendemus ea quibus religiosos opprimere nituntur frivola 
et nulla esse; tertio monstrabimus quod ea quae ad religiosorum infamiam 
proferunt nequiter proponunt». 

79 En este tema tambien se pueden ver detalles del ambiente y un analisis de la 
position de santo Tomas respecto al ingreso de los ninos en la religion, en 
CANO, Marcelo, La vocation de los ninos en Santo Tomas de Aquino, ed. Edicio- 
nes del Verbo Encarnado, San Rafael 2011. 
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atrevimiento de escribir cosas sin sentido acerca del estado de per- 
feccion» 80 y asf va exponiendo magistralmente las razones teologi- 
cas y las consecuencias pastorales que se deducen del estado reli- 
gioso. Varios de los argumentos de los contrincantes tambien son 
vistos por santo Tomas como «frivolos, que casi dan risa, que en 
buena parte contienen error y por esto mismo son ineficaces» 81 . En 
la conclusion vemos al Maestro, ahora ya experimentado en las 
discusiones y con autoridad personal, que no tiene miedo de en- 
frentar a los que denigran la verdad e inclusive los desaffa a que 
escriban sus opiniones para poder mostrar la misma verdad: «Si 
alguno desea escribir contra esta obra, eso me sera muy agradable; 
en efecto la verdad no se manifiesta de modo mejor sino resis- 
tiendo a aquellos que la contradicen y refutando sus errores. 
Como dice el libro de los Proverbios: El hierro se aguza con el 
hierro y el hombre se afina con su projimo» 82 . Y esto es solo por 
presentar algunos ejemplos de este escrito. 

Siendo el Contra doctrinam retrahentium a religione el ultimo de los 
opusculos tomistas sobre el tema, hay que decir que, a este punto, 
la discusion es intensa: santo Tomas defiende la excelencia de los 
votos religiosos, el derecho de los ninos y jovenes de ingresar a la 
vida religiosa, el no seguir demasiados consejos en este tema y so¬ 
bre todo la opinion de la familia si son contrarios a la vocacion, la 
pobreza evangelica, entre otros temas bien conocidos. Sus juicios 


80 Depetfectione spirituals vitae, ed. Leon., t. 41, p. B 69, 2-5: «Quoniam quidam 
perfectionis ignari de perfectionis statu vana quaedam dicere 
praesumpserunt, propositum nostrae intentionis est de perfectione tractare». 

81 De petfectione spirituals vitae, c. 27; ed. Leon., t. 41, p. B 103, 4-7: «Haec autem 
quae proposita sunt, quam sint frivola, derisibilia et in multis erronea 
demonstrandum est, singulorum efficaciam dilingenter ponderando». 

82 De perfectione spirituals vitae, c. 30; ed. Leon., t. 41, p. B 111, 94-104: «Si 
quidam vero contra haec rescribere voluerint, mihi acceptissimum erit; nullo 
enim modo melius quam contradicentibus resistendo, aperitur veritas, et 
falsitas confutatur, secundum illud Salomonis “Ferrum ferro acuitur, et 
homo exacuit faciem amici sui”». 
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son severos y nuestro autor se indigna. Tomando pie de los que 
dicen que para vivir perfectamente los consejos evangelicos, es de- 
cir, abrazar la vida religiosa, primero la tal persona tiene que ejer- 
citarse mucho tiempo solo en los mandamientos, santo Tomas 
lleva el argumento al extremo y responde con cierta ironfa: «si nos 
fijamos en el ejercicio mismo la cosa es mas absurda todavfa. Si 
alguien desea guardar la continencia o virginidad, iquien le dira 
que primero viva castamente en el matrimonio? Al que tiene vo- 
luntad de sufrir pobreza por Cristo, iquien le dira que primero 
vivajustamente en medio de las riquezas, como si las riquezas fue- 
sen un medio para preparar el espfritu del hombre a la pobreza, y 
no fuesen, mas bien, un impedimento contra el proposito de po¬ 
breza? Es cosa bien clara que en el joven que recibio del Senor el 
consejo de pobreza, se fue triste, porque era rico» 83 o mas hacia el 


Op. cit., c. 6, p. C 48, 224-231: «Si vero ad ipsa exercitia inspiciamus, maior 
apparebit absurditas. Quis enim dicat volenti continentiam vel virginitatem 
servare, ut prius in matrimonio caste vivat? Quis dicat paupertatem pro 
Christo volenti subire, ut prius in divitiis iuste vivat, quasi per divitias animus 
hominis ad paupertatem praeparetur, et non magis propositum paupertatis 
impediant? Quod manifeste apparet Matth. XIX de adolescente qui 
paupertatis consilium a Domino non suscepit, sed abiis tristis propter divitias 
quas habeat». Se vea tambien la respuesta explfcita a la dificultad de adminis- 
trar campos y vinas, siempre con cierta ironfa, en el admirable c. 15, p. C 70, 
177-189: «la asistencia secular requerida por las vinas y campos posefdos es 
muy superior a la requerida cuando solamente se tienen bienes inmuebles. 
Segun las exposiciones precedentes, a los apostoles les fue prohibido tener 
campos, vinas u otros bienes inmuebles de este tipo. Pero iquien, sino un 
hereje, dira que la primera instruction dada por Cristo a los discfpulos va en 
descredito de la perfection evangelica? Por tanto, mienten en doctrina de fe 
quienes dicen que es menor la perfection de quienes carecen de posesiones 
comunes» («Multo etiam maiori solicitudine circa agrorum culturam 
occuparentur: multoque maius est saeculare adminiculum ex agris vel vineis 
possessis, quam si bona mobilia habeantur. Manifestum est igitur secundum 
expositiones praemissas apostolis interdictum fuisse ne agros vel vineas, vel 
alia huiusmodi bona immobilia possiderent. Quis autem dicat, nisi 
haereticus, primam discipulorum instructionem a Christo perfectioni 
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final «Finalmente, oidos piadosos no pueden soportar la impia 
conclusion que acusa a los ninos de estupidez. iQuien puede so¬ 
portar que el nino Benito sea acusado de estupidez porque, ha- 
biendo abandonado la casa paterna y los bienes del padre, con el 
deseo de agradar a solo Dios, busco el habito de la santa vida mo- 
nastica y el desierto? iQuien, a no ser un hereje, podra injuriar a 
Juan Bautista por lo que esta escrito sobre el, o sea, que el nino 
creda, se robusteda espiritualmente y permaneda en el desierto hasta que 
llegase el dia de su manifestadon a Israel (Lc 1,80)? Es evidente que 
quienes insultan por motivo de este genero, dan prueba de tener 
criterio muy de carne [ animales ], juzgando estupidez aquellas cosas 
que son del Espfritu de Dios» 84 . Por ultimo, para no alargarnos 
mas, reportamos la conclusion, donde nuevamente el Aquinate 
pide a los adversarios que escriban sus opiniones, y que discu- 
tan.. .con quienes estan a su altura y no con los jovenes indefensos, 
acusando a sus contrincantes de ser ellos los que enganan a los jo¬ 
venes sin darles la posibilidad de escuchar la verdad: «estas son las 
cosas que es necesario escribir en el presente contra la doctrina 
erronea y pestffera de aquellos que desvfan a los hombres de in- 
gresar en la vida religiosa. Si alguno desea contradecir esta obra, 
que no vaya a hablar charlatanerias en presencia de los ninos, sino 


evangelicae derogare? Mentiuntur ergo in doctrina fidei, dicentes, minoris 
esse perfectionis eos qui communibus possessionibus carent»). 

84 Op. tit., c. 13, p. C 66, 201-212: «Demum profanam conclusionem pueros 
stultitiae arguentem, piorum aures ferre non valent. Quis enim puerum 
Benedictum stultitiae argui patiatur, quod relicta domo rebusque patris, soli 
Deo placere desiderans, sanctae conversationis habitum et desertum 
quaesivit? Quis nisi haereticus blasphemet Ioannem Baptistam, de quo 
legitur Luc. I, 80, quod puer crescebat et confortabatur spiritu, et erat in 
desertis usque ad diem ostensionis suae ad Israel? Manifeste tales insultatores 
animales se esse demonstrant, dum stultitiam reputant ea quae sunt spiritus 
Dei». 
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que escriba y lo escrito lo exponga en publico, para que los exper- 
tos puedan juzgar lo que hay de verdadero y refutar lo que es erro- 
neo a traves de la autoridad de la verdad» 85 . 

Santo Tomas no se contenta con escribir estos opusculos: tam¬ 
bien en las cuestiones disputadas, sobre todo en las Q. de quodlibet 
y en los sermones de la epoca defiende la posicion de los mendi- 
cantes. Estas intervenciones, podrfamos decir mas «populares», 
nos dan tambien una idea de como el santo Doctor no pierde 
oportunidad de predicar la verdad y defender las nuevas formas de 
vida en la Iglesia. En la Q. de q. Ill, q. 5, a. 1 [11] comienza a tratar 
del tema advirtiendo con el mismo tono de los opusculos, que «es 
diabolico decir que es illcito recibir jovenes en la vida religiosa», y 
esta afirmacion es sostenida por varias citas blblicas y de los santos 
Padres 86 . En dos de los sermones que han llegado hasta nosotros 
trata de la vida mendicante, se ubican con gran probabilidad en 
Paris y son dados como contemporaneos a los dos ultimos opuscu¬ 
los que hemos citado, por lo que podemos afirmar que santo To¬ 
mas se pone en el «ojo de la tormenta» al tratar estos temas en esas 
predicas. Asl, en Osanna Filio David: «me sorprendo de ciertas co- 
sas. Se dice que estaba mal predicar en Lombardia ciertas cosas y 
he aqul que estas se predican ahora en esta ciudad [Paris]», y men- 


85 Op. tit., c. 16, p. C 74,164-171: «Haec igitur sunt quae ad praesens scribenda 
occurrunt contra erroneam et pestiferam doctrinam avertentium homines a 
religionis ingressu. Si quis his contradicere voluerit, non coram pueris 
garriat, sed scribat, et Scripturam proponat in publico; ut ab intelligentibus 
diiudicari possit quid verum sit, et hoc quod erroneum est auctoritate 
veritatis confutetur». El verbo «garrio» tiene una connotacion fuerte, y aquf 
tambien suena ironico: se puede traducir como «charlatanear», «decir tonte- 
ras», «gorgojar» al modo de los pajaritos. 

86 Q. de q. Ill, q. 5 a. 1, ed. Leon. t. 25/2, p. 256, 96-97: «Dicere autem quod 
recipere adolescentes ad religionem sit illicitum, est dyabolicum*. 
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ciona nuevamente las herejfas que equiparaban la virginidad al ma- 
trimonio y la riqueza a la pobreza 87 ; el mismo tema en el Sermon 
Exiit qui seminat, donde ademas establece una suerte de dialogo con 
los oyentes en los que va respondiendo a sus objeciones sobre in- 
gresar adolescentes a la vida religiosa: «diras “no, no lo hare, pues 
me diran ‘infeliz, joven insensato’”, a esto hay que responder no 
temas las injurias de los hombres y no tengas miedo de sus blasfemias (Is 
51,7) [.. .]» 88 , por solo citar unos pocos ejemplos. 

Como podemos notar en estos textos, santo Tomas nos revela 
varios trazos de su personalidad: al menos nadie puede poner en 
duda su pasion amorosa y valiente por la vida religiosa y su com¬ 
promise personal en las discusiones 89 . 

4.2 Maestro sabio 

Un segundo aspecto que nos interesa resaltar del retrato de 
santo Tomas son sus cualidades como maestro. Hemos elegido 
tambien aquf solo algunos parrafos de los escritos pues es induda- 
ble su vocacion al magisterio y su dedicacion al mismo. 


87 Cf. Sermo IV: «Osanna Filio David»; ed. Leon., t. 44/1, p. 45: «Miror de 
quibusdam. Dicebatur olim quod malum fuerit quod in Lombardia 
predicabantur hereses, sed modo predicantur in uilla ista». Alude santo 
Tomas aquf de nuevo ajoviniano de Romay Vigilancio de Francia (cf. Contra 
doctrinam retrahentium a religione, c. 1). 

88 Cf. Sermo IX: «Exiit qvi seminat»; ed. Leon., t. 44/1, 251-254, p. 123: «Dices: 
“Non faciam; diceretur mihi: infelix, insensate puer”. Contra hoc dicit Ysaias: 
Nolite timere obprobria hominum et blasphetnias ne timeatis. [...]». 

89 J.-P. Torrell presentando algunos de estos parrafos en el contexto de la Con¬ 
cepcion tomista de la vida religiosa y su defensa afirma: «estas constataciones 
ya alcanzarfan para destruir la leyenda de un autor secreto que no habla de sf 
mismoy que nuncase revela», (Cf. Initiation «Ces constatations suffiraient 
deja a detruire la legende d’un auteur secret qui ne parle pas de lui-meme et 
ne se livre jamais», p. 136). 
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Como hemos mencionado, antes de haber obtenido el grado 
academico necesario para ensenar, ya es solicitado por sus herma- 
nos, y el voluntariamente responde a sus inquietudes en el De ente 
et essentia y en el Deprincipis naturae. 

Tambien se ha notado que en las Quaestiones disputate de Veritate, 
Tomas, joven maestro, sin embargo afronto el tema del modo en 
que el hombre pueda ensenar, es decir ser maestro, dedicando al 
tema una entera Quaestio disputata en el grupo de las denominadas 
de Veritate, de las 26 que nos han llegado. Aquf presenta una doc- 
trina propia en la que el maestro es colaborador de Dios para en¬ 
senar una ciencia, pues ayuda al discfpulo a descubrir en si mismo 
los principios de esa ciencia. En esta doctrina santo Tomas re- 
afirma que es necesario el rol del maestro en el ambito de la edu- 
cacion y que no alcanza solo la «autodisciplina» para la adquisicion 
del conocimiento, como sostenlan algunos contemporaneos a el 90 . 

Esta misma conciencia de maestro se manifiesta en la primera 
de las grandes Summae, la Summa contra Gentiles, compuesta para 
aquellos ya iniciados en el camino de la teologla (probablemente 
los Maestros de Teologla colegas y sus propios hermanos), como 
un modo de darles ocasion de profundizar en la doctrina 91 . AquI 
se nos deja entrever un santo Tomas «Intimo»: el capltulo 2 del 
primero de los cuatro libros nos presenta la intencion del autor y 
nos recuerda que «el estudio de la sabidurla es el mas perfecto, su¬ 
blime, provechoso y alegre»: el estudio de la sabidurla da alegrfa 
«pues no es amarga su conversacion ni dolorosa su convivencia, 
sino alegrfa y gozo», citando el libro de la Sabiduria 92 . Santo Tomas 


90 Cf. Q. d. de Veritate 11. 

91 Cf. GAUTHIER R., Introduction pp. 87-92. 

92 Cf. Summa contro Gentiles, 1. 1, c. 2, ed. BAC, Madrid 2007, pp. 39-40: «Inter 
omnia vero hominum studia sapientiae studium est perfectius, sublimius, 
utilius et iucundius. [...] Iucundius autem est quia non habet amaritudinem 
conversatio illius nec taedium convictus illius, sed laetitiam etgaudimn (Sap. 8-16)». 
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esta presentando la obra, y su intencion al escribirla, en modo or- 
denado y mirando especialmente no a ciencias particulares sino al 
fin del universo, como compete al sabio (c. 1) por lo que los atri- 
butos del estudio de la sabiduria son de algun modo «programati- 
cos» de toda la obra. Nuestro autor podria haber pensado tantos y 
variados atributos relacionados con el estudio de la sabiduria, y en 
cambio solo hay cuatro y uno de ellos es la alegria. No solo sabio, 
sino sabio «alegre». iNo contrasta esto tambien con la idea del 
santo Tomas escolastico serio hasta dar miedo que a veces nos pre- 
sentan? 

El c. 2 continua: «Tomando pues confianza de la piedad divina 
para proseguir el oficio de sabio, aunque exceda a las propias fuer- 
zas, nos proponemos manifestar, en cuanto nos sea posible, la ver- 
dad que profesa la fe catolica, eliminando los errores contrarios; 
porque, sirviendome de las palabras de Hilario: “soy consciente de que 
el principal deber de mi vida con Dios es esforzarme porque mi lengua y 
todo mis sentidos hablen de El ”» 93 . Santo Tomas hace propias las pa¬ 
labras de san Hilario, no teme compararse con un santo Padre 
(iComo no temera tomar «prestadas» las palabras a San Pablo en el 
prologo de la Summa Theologiael) y nos manifiesta lo que el cree 
que es su propia mision, en primera persona. Es propio del sabio 
ensenar la verdad, eliminando los errores, hay que transmitir a to- 
dos la sabiduria, y tener la valentfa de contrastar los errores, pero 
no porque las propias capacidades sean adecuadas para tal tarea (y 


Cf. Op. cit. , p. 40: «Assumpta igitur ex divina pietate fiducia sapientis officium 
prosequendi, quamvis proprias vires excedat, propositum nostrae intentionis 
est veritatem quam tides Catholica profitetur, pro nostro modulo 
manifestare, errores eliminando contrarios: ut enim verbis Hilarii utar ego hoc 
vel praecipuum vitae meae officium debere me Deo conscius sum, ut eum omnis sermo 
meus et sensus loquatur». 
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esta hablando santo Tomas...), sino «tomando confianza en la pie- 
dad divina» 94 . 

Esta preocupacion llega a su culmen en la Summa Theologiae. 
Como ya hemos mencionado el Aquinate presenta esta obra como 
un remedio para mejorar la instruccion de sus propios hermanos, 
que era bastante pobre en esa epoca 95 . 

En el prologo de la magistral obra se lee la intencion de nuestro 
autor y creemos que aquf tambien se nos revela mucho del santo 


94 Op. cit. Hermosamente comenta este prologo el P. Gauthier, uno de los res- 
ponsables de la edition critica de las obras de santo Tomas: «lo que es propio 
de estas paginas, lo que hace que santo Tomas no haya podido escribirlas ni 
al inicio de las Sentencias ni a la cabeza de la Suma de teologia, no es su conte- 
nido, que tendrfan lugar tanto allf como aquf, es su tono personal, la emotion 
contenida, el fervor que pone santo Tomas al confesar que, de su tarea de 
teologo, el ha hecho su vida: el programa se vuelve confidencia, y esto es la 
Summa contra los Gentiles, ni un curso, ni una obra didactica, sino un ensayo 
de reflexion personals (cf. «Preface», en Sentencia libri DeAnima, ed. Leon., t. 
45/1, pp. *290: «Ce qui est propre a ces pages, ce qui fait que saint Thomas 
n’a pu les ecrire ni en tete de ses Sentences ne en tete de sa Somme de theologie, 
ce n’est pas leur contenu, qui aurait ete en place la comme ici, c’est leur ton 
personnel, c’est l’emotion contenue, c’est la ferveur que met saint Thomas a 
confesser que, de son metier de theologien, il a fait sa vie: le programme de- 
vient confidence, et c’est cela la Somme contre les Gentiles, ni un cours, ni un 
ouvrage didactique, mais un essai de reflexion personnelles). 

95 El P. Leonard Boyle ha demostrado con erudition el contexto en que surge 
la Summa Theologiae y la influencia de santo Tomas, junto a san Alberto, Pedro 
de Taranto y otros, para que la formation intelectual de los frailes mejorara. 
Entre las «medidas» optadas por la provincia religiosa del Aquinate, estaba el 
hecho de que el debfa regir este Studmm en Roma; cf. «The setting of the 
Summa Theologiae of saint Thomas», en Facing History..., pp. 65-91. Allf 
tambien P. Boyle deja bien en claro, a traves del analisis de Summae contem- 
poraneas a la tomista, la originalidad de la vision teologica «comprensiva» que 
santo Tomas desea presentar. Recientemente ha presentado el tema OLIVA, 
A., «La Somme de theologie de Thomas d’Aquin. Introduction historique e 
litteraire», en Chora: Revue d’etudes anciennes medievales 7-8 (2009-2010), pp. 
217-253. 
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Doctor, por lo que vale la pena verlo con cierto detenimiento 96 . 
Hay que recordar que santo Tomas comienza el plan de la Summa 
luego de haber transcurrido algunos anos tanto en calidad de 
alumno como de profesor. El mismo fue estudiante en la novfsima 
universidad fundada por Federico II en Napoles, antes de ingresar 
en los dominicos. Habfa sido Maestro «recien recibido» en Paris, 
donde acudfan estudiantes de todo el orbe, de distintos estratos 


«Porque el doctor de la verdad catolica no solo debe instruir a los avanzados 
sino que a el le compete tambien instruir a los principiantes, segun aquello 
del Apostol como a niiios en Cristo, os di leche y no alimento solido (I Cor 3, 1-2), 
el intento que nos proponemos en esta obra es transmitir todo lo concer- 
niente a la religion cristiana del modo mas adecuado posible a la educacion 
de los que estan comenzado. Hemos detectado en efecto que los novicios en 
esta doctrina se encuentran con graves dificultades en los escritos de los di- 
versos autores: en parte por el numero excesivo de cuestiones, artfculos y ar- 
gumentos inutiles; en parte porque las cosas que son necesarios a ellos no se 
les transmiten segun el orden de la disciplina sino mas bien como lo requiere 
el comentario de los libros, o segun lo que se prepara en ocasion de las dispu- 
tas. Otras veces porque la constante repeticion produce aburrimiento y con¬ 
fusion en los animos del auditorio. Tratando de evitar estos y otros problemas 
similares, confiando en el auxilio divino, expondremos la doctrina sagrada 
brevemente y con la mayor claridad posible que la materia permita» (cf. 
Summa Theologiae,prologus, ed. San Paolo, Roma 1999 3 , p. 3: «Quia catholicae 
veritatis doctor non solum provectos debet instruere, sed ad eum pertinet 
etiam incipientes erudire [...] propositum nostrae intentionis in hoc opere 
est, ea quae ad Christianam religionem pertinent, eo modo tradere, 
secundum quod congruit ad eruditionem incipientium. Consideravimus 
namque huius doctrinae novitios, in his quae a diversis conscripta sunt, 
plurimum impediri: partim quidem propter multiplicationem inutilium 
quaestionum, articulorum et argumentorum; partim etiam quia ea quae sunt 
necessaria talibus ad sciendum, non traduntur secundum ordinem 
disciplinae, sed secundum quod requirebat librorum expositio, vel 
secundum quod se praebebat occasio disputandi; partim quidem quia 
eorundem frequens repetitio et fastidium et confusionem generabat in 
animis auditorum. Haec igitur et alia huiusmodi evitare studentes, 
tentabimus, cum confidentia divini auxilii, ea quae ad sacram doctrinam 
pertinent, breviter ac dilucide prosequi, secundum quod materia patietur»). 


137 



iQUIEN ERA SANTO TOMAS DE AQUINO? 


sociales y estados, a un nivel de estudios que era uno de los mejo- 
res de la epoca. Pero el santo Doctor tambien habfa tenido expe- 
riencias de ensenanzas en Orvieto y probablemente antes de Paris 
tambien en el Studium de Colonia junto a san Alberto Magno; en 
estos dos lugares el ambiente academico parecer haber sido mas 
modesto, en cuanto restringido principalmente a los religiosos do- 
minicos. 

En fin, santo Tomas tenia un panorama bastante rico de la si- 
tuacion de los estudios al interior y al exterior de su propia Orden 
y por lo visto constato graves falencias en el modo de exposicion y 
ensenanza a los jovenes. Asl, el Aquinate bien podia partir de la 
observacion de la realidad: «hemos detectado en efecto» (i consider- 
avimus), nos dice al inicio del prologo de la Summa y pasa a men- 
cionar algunas situaciones que impiden a los novatos aprender 
bien y en lo que encuentran «graves dificultades» o «impedimen- 
tos» (plurimum impedire ): excesivos puntos inutiles, falta de orden, 
repeticiones innecesarias ique producen aburrimiento y confusion 
en los alumnos! iY estos son solo algunos impedimentos!: «estos y 
otros problemas similares» (Haec igitur et alia huismodi). Pero por 
sobre todo nos deja entrever que no hay una obra que tenga una 
vision compresiva de toda la «sacra docrina» «todo lo concerniente a 
la religion cristiana» (ea quae ad Christianam religionempertinent), que 
es lo que el se propone tratar, de un modo ordenado, para los que 
estan comenzando. iNo es este un hermoso ejemplo de maestro y 
pedagogo? Santo Tomas no hizo de su catedra una «torre de mar- 
fib), inaccesible a los que recien empiezan y hablando un lenguaje 
sibilino, sino que evidentemente tuvo trato con sus alumnos y co- 
nocio sus necesidades, tratando de poner remedio ( tentabimus). 
Este proyecto ocupara gran parte del resto de su vida, cada vez que 
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sus multiples actividades se lo permitan, como nos dejan entrever 
las distintas etapas de redaccion de la obra 97 . 

Un ultimo elemento del prologo a la Summa que nos interesa 
destacar es el hecho de que aquf tambien se manifiesta la concien- 
cia personal que santo Tomas tiene de su propia mision: «Porque 
el doctor de la verdad catolica no solo debe instruir a los avanzados 
sino que a el le compete tambien instruir a los principiantes», y 
confirma su mision con el inicio de la primera carta de san Pablo 
a los Corintos, cuyos versfculos completos dicen lo siguiente: «Yo, 
hermanos, no pude hablaros como a espirituales, sino como a car- 
nales, como a ninos en Cristo. Os di a beber leche y no alimento 
solido, pues todavfa no lo podfais soportar. Ni aun lo soportais al 
presente» (I Cor 3, 1-2). Pero el sabio es instrumento de Dios, y 
depende de el, por esto santo Tomas aclara que realizara su tarea 
de sabio «confiando en el auxilio divino» (cum confidentia divini au- 
xilii). 


Esta vocacion de «ensenante y pedagogo», vuelve a surgir casi al final de la 
Prima Pars de la Summa, en un artfculo que es paralelo a la Q. d. de Magistro, 
mencionada anteriormente. Allf de algun modo santo Tomas repite lo que el 
maestro debe hacer y enfatiza que no basta que se conozca una ciencia, sino 
que se debe tener la habilidad de mantener la atencion de los alumnos: pro- 
poniendo ayudas e instrumentos a los que escuchan, evitando usar proposi- 
ciones universales o genericas y proponiendo otras que sean familiares a los 
discipulos, con ejemplos tornados de cosas sensibles. Ademas se debe reforzar 
el intelecto de los alumnos, mostrando el orden de los principios hasta llegar 
a las conclusiones, teniendo en cuenta que tal vez el alumno por si solo no 
llegarfa a captarlo, cf. S. Th. I, q. 117, a. 1. Testore afirma que santo Tomas 
es el unico que se pregunta sobre la problematica pedagogica en el s. XIII, cf. 
TESTORE, Celestino, «pedagogia», en Encicbpedia Cattolka, Ed. Sansoni, Fi¬ 
renze 1952, vol. IX, p. 1058. Cf. tambien BOLAND, Vivian, St. Thomas Aqui¬ 
nas, ed. Bloomsbury Academy, New York-London, 2014. Por el metodo de 
exposicion y el uso de textos tomistas Boland tambien traza algunos rasgos 
de la personalidad de Tomas, especialmente como maestro y educador 


139 





iQUIEN ERA SANTO TOMAS DE AQUINO? 


Hacia el final de su vida, justamente en su ultimo escrito hasta 
aquf conocido, nos deja otro indicio de la conciencia de su voca¬ 
tion y mision de Maestro. En la carta al Abad Bernardo, (que ya 
hemos analizado en parte), donde se le pide a santo Tomas que 
visite a los monjes para resolver la interpretacion de un pasaje de 
san Gregorio Magno, nuestro autor prefiere responder por escrito, 
no solo por las dificultades que se le presentaban en este momento, 
sino tambien porque «eventualmente sera fructuoso que entregue 
[la respuesta] por escrito para que sea util no solo a los presentes 
sino tambien a la posteridad» 98 . 

Relacionado con la Summa Theologiae y en vistas de esta obra, es 
que santo Tomas dedico parte de su tiempo y energfas a comentar 
a Aristoteles. Nos parece muy significativo el hecho de que cro- 
nologicamente coincida el tiempo en que santo Tomas comienza 
a comentar las obras aristotelicas y el de la redaccion de la Summa 
Theologiae. En esto tambien podemos ver un rasgo de su responsa- 
bilidad como Maestro, tratando de realizar del mejor modo posi- 
ble, «concienzudamente», una obra que sera un bien enorme para 
las almas. Los estudiosos concuerdan en afirmar que santo Tomas 
preparo los comentarios a los libros aristotelicos DeAnima y las Q. 
D. de anima y De spiritualibus creaturis para la redaccion de la Prima 
Pars de la Summa Theologiae. Como hemos ya mencionado, estos 
comentarios no son en general el resultado de la ensenanza de los 
libros de Aristoteles y mas bien hay que pensar que corresponden 
a una decision del mismo santo Tomas de tomar por mano propia 
las obras del «Filosofo», para que sea mas inteligible a todos a traves 
de cuidadosos comentarios y sobre todo para que el mismo Aqui- 
nate tenga un manejo mas seguro que pueda ser utilizado en sus 
mismas obras. 


Epistola ad Bernardum abbatem Casinensem, ed. Leon., t. 42, p. 413, 9-11: «et 
forte fructuo<sum e>rit, ut quod scripture mandatur non < sol > urn 
praesentibus prodesse ualeat set <pos>teris». 
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Lo mismo sucede con la Sententia libri Ethicorum y la Tabula libri 
Ethicorum (una suerte de lo que hoy serfan unas «fichas de estudio», 
utiles a los secretarios de santo Tomas para colaborar en la redac¬ 
cion de la obra) donde por el hecho mismo de tratarse de una «Sen- 
tentia» ya nos habla de que es una profundizacion personal de Aris- 
toteles por parte de santo Tomas. Por las citas de estas obras y las 
fechas de redaccion, los responsables de la edicion crftica coinci- 
den en que son lecturas personales hechas tambien aquf como pre- 
paracion a la Secunda Pars de la gran Summa". 

En sintonfa con esta conciencia propia del sabio, que debe 
transmitir su magisterio, esta el hecho de que santo Tomas busque 
siempre nuevas traducciones, como dijimos, por ejemplo, por la 
redaccion del comentario a la misma Etica y a los libros de la Me- 
taffsica de Aristoteles, en el curso de las cuales cambio de traduc¬ 
ciones por las mas adaptadas y recientes de su hermano en religion 
Guillermo de Moerbeke 100 . Esto mismo se manifiesta en la Catena 
Aurea : introduciendo el evangelio de Mateo, dedicado a su antiguo 
alumno y amigo el Card. Annibaldo degli Annibaldi, el Aquinate 
mismo declara haberse procurado nuevas traducciones de los Pa¬ 
dres Griegos 101 . Nuestro autor podrfa tranquilamente haber usado 
lo que ya tenia conseguido, que era por cierto mucho material; 
mas aun si tenemos presente que al momento de la redaccion de 


Cf. GAUTHIER, R., «Preface», en Sentencia libri DeAnima, ed. Leon., t. 45/1, 
pp. *289-294 y «Preface», en Sententia libri Politicorum, Tabula libri Ethicorum, 
ed. Leon., t. 48, pp. I-XXV. 

Op. cit. 

Cf. Catena Aurea, epistola dedicatoria..., p. 429: «y para que mas integra y ade- 
cuada sea la dicha exposicion de los santos, hice traducir al latrn ciertas expo- 
siciones de los doctores griegos, que intercale con las exposiciones de los doc- 
tores latinos* («Et ut magis integra et continua praedicta sanctorum expositio 
redderetur, quasdam expositiones doctorum Graecorum in Latinum feci 
transferri, ex quibus plura expositionibus Latinorum doctorum interserui*). 
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esta parte de la Catena estaba en un ambiente academicamente me- 
nos exigente que Paris. Pero no, santo Tomas sigue incansable, 
buscando nuevos documentos, con pasion y metodo 102 . 

Y como buen maestro y pedagogo el Doctor Angelico da algu- 
nos consejos para obtener la verdadera sabiduria, dirigiendose a los 
jovenes estudiantes. As! lo vemos en el Sermon universitario 8: 
Puerlesu, preparado para el primer domingo luego de la Epifanfa, 
donde introduce sus consejos hablando de la actitud del nino Jesus 
entre los Doctores del templo y del progreso en la sabiduria que 
hacfa junto a sus padres, luego de la perdida y el hallazgo en el 
mismo templo. Si bien un poco largo, nos parece que puede ser de 
provecho (tanto para los que estudian como para los que ensenan) 
presentar los puntos esenciales de estos consejos, a modo de con¬ 
clusion de este aspecto de nuestro santo 103 : «asf como el progreso 
en la gracia se manifiesta en la paz, el progreso en la sabiduria se 
manifiesta en la contemplacion [...] para que una persona realice 
progresos en la sabiduria se necesitan cuatro cosas: [1] que escu- 
che de buena gana, [2] que busque diligentemente la sabiduria, 
[3] que responda con prudenciay [4] que medite con atencion» 104 . 

Santo Tomas se revela como un buen observador de sus estu¬ 
diantes, con trazos de fina pedagogfa y una vez mas nos deja en- 
trever su apertura intelectual. «[1] iDe que modo debes escuchar? 


Cf. PORRO, P., Tommaso d’Aquino..., p. 215, BATAILLON, L.-J., «Saint 
Thomas et les Peres...», pp. 15-36. 

El P. Bataillon, experto de homiletica del medioevo, afirma que este sermon 
de santo Tomas es «original y de gran interes» y que en esta epoca no se co- 
noce un sermon igual que de consejos tan utiles y precisos (cf. «Preface» al 
sermon en Sermones..., ed. Leon., t. 44/1, pp. 97-100, aquf p. 99). 

Sermon VIII, «Puer Iesus» [collacio]; ed. Leon., t. 44/1, p. 108, 338-346: «Et 
sicut profectus grade ostenditur in pace, ita profectus sapiencie in 
contemplatione. [...] Ad hoc autem quod homo in sapiencia proficiat, 
quatuor sunt necessaria, scilicet [1] quod libenter audiat, [2] diligenter 
inquirat, [3] prudenter respondeat, [4] et attente meditetur»; la numeracion 
es nuestra. 
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Sin duda con perseverancia. Algunos quieren escuchar la leccion 
como de pasada, no ponen su corazon en esto [...] ademas debe- 
mos ponernos a la escucha no de un solo maestro, sino de muchos 
[...] uno solo no puede ser perfecto en todos los ambitos [...] Lo 
que tu no aprendes de uno, lo aprenderas de otro [...] Lo que uno 
no te dice, te lo dira el otro. [...] No digo sin embargo que creo 
que sea util a los principiantes de una ciencia escuchar a muchos 
maestros; los principiantes deben al inicio escuchar uno solo hasta 
que esten solidamente establecidos; podran luego escuchar a otros 
maestros a fin de poder recoger las flores de cada uno, es decir, lo 
que les sera de utilidad» 105 . 

Tomas insistfa en que se indagara diligentemente para poder 
encontrar verdaderamente la sabidurfa: «[2] En segundo lugar, 
para progresar en la sabidurfa, es requisito que la persona busque 
con cuidado, pues la sabidurfa es lo mas precioso que se pueda 
desear [...] iDonde debes buscarla y a traves de quien? Sin lugar 
a duda, de tres fuentes. [a] Primero cerca de un maestro o de per¬ 
sonas sabias [... ] Pregunta a tu padre -es decir, a tu maestro, pues 
del mismo modo que tu padre te engendro corporalmente, tu 
maestro te engendra espiritualmente- y te lo dira [...]. Luego, no 
debes contentarte de interrogar a quienes estan presentes, debes 
tambien interrogar a los del pasado y a los que estan ausentes. Si 
no tienes ni siquiera una hoja de sus personas, tienes sin embargo 
mucho de sus escritos. Cuando veas los libros de Ambrosio y de 
Agustfn, es necesario que los interrogues [...]. [b] Pero no basta 


Op. cit., p. 108, 370-391: «[1] Sed quomodo debes audire? Certe 
perseueranter. Quidam unam lectionem uolunt audire in una sciencia 
transitorie; non ponunt ibi cor [...] Item debemus audire non solum ab uno 
sed a multis [... ] Vnus non est perfectus in omnibus. [... ] Quod non addiscis 
ab uno, addiscis ab alio. [... ] Quod non narrat unus, narrat alius. Non dico 
quod credam utile esse quod qui incipiunt primo audire scienciam aliquam 
quod diuersos audiant, sed debent audire unum quousque sint fundati, et 
cum sint fundati, audiant diuersos ut possint carpere flores ex diuersis, idest 
que sunt utilia». 


143 



iQUIEN ERA SANTO TOMAS DE AQUINO? 


interrogar a los maestros o a los libros, tambien hay que buscar la 
sabiduria en la consideration de las creaturas [...] Las obras de 
Dios son signos de su sabiduria, de hecho, observando un objeto 
artesanal, podemos aprovechar mucho para conocer al artesano 
[...]. [c] Ademas puedes aun adquirir la sabiduria comunicandola 
a otros [...] No importa quien haya hecho la experiencia, nadie 
progresa mas en su proprio saber que cuando comunica a los de- 
mas lo que el mismo sabe. Es obligacion transmitir a los demas lo 
que uno ha adquirido, como dicen los Proverbios (22,20-21) acaso 
no te he escrito treinta discursos, que contienen consejos e instrucciones, para 
hacerte conocer con exactitud las palahras verdaderas, y asipuedas responder 
fielmente al que te envia?» m . 

«[3] En las respuestas, se necesita una triple prudencia. [a] Pri- 
meramente, es necesario que la repuesta sea proporcionada a la 
persona del que la debe dar. Si alguien te interroga sobre alguna 
cosa que esta por encima de tus fuerzas, no te arriesgues a respon¬ 
der [...] [b] Ademas, es requisito de la prudencia que la respuesta 
sea proporcionada al auditorio. No es necesario responder siempre 
y sin importar a quien, pues puede suceder que alguien te ponga 


Op. Cit., pp. 109-110, 405-451: «[2] Secundo ad profectum sapiencie 
requiritur quod homo diligenter inquirat, quia sapiencia pretiosior est quam 
omnia que possunt desiderari [...] scilicet ubi debes querere sapienciam et a 
quibus. Certe: a tribus. [a] Primo a magistro uel a sapiencioribus: Interroga 
patrem, id est magistrum, quia, sicut pater te genuit corporaliter, ita magister 
genuit te spiritualiter et atmunciabit tibi. [...]. Item non solum debes esse 
contentus ut interroges presentes, sed debes interrogare antiquos et absentes. 
Si non habes copiam quantum ad personas, habes tamen quantum ad scripta. 
Quando uides scripta Augustini et Ambrosii, tunc interrogas ipsos. [b] Item 
non solum sufficit quod ipsos interroges uel etiam scripta, sed debes 
considerare in consideratione creaturarum [...] Opera Dei sunt indicia 
sapiencie eius, sicut in artificiato multa possumus conicere de sapiencia 
artificis [...] [c] Item debet homo acquirere sapienciam earn aliis 

communicando. [...] Quilibet potest experiri quod nullus ita bene potest 
proficere in sciencia sicut in communicando aliis quod ipse scit; et hoc est 
debitum ut homo respondeat alii de eo quod nouit, unde in Prouerbiis». 
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una pregunta con intencion de ponerte a la prueba o de criticarte. 
De aqui que este escrito en los Proverbios (26, 4) No respondas al 
insensato segun su necedad, no sea que tambien tu te asemejes a el. iPero 
como reconocer al insensato? Sin lugar a dudas cuando te inte- 
rroga con palabras injuriosas [...][c] Ademas, la prudencia tam¬ 
bien se manifiesta en el sentido que la respuesta debe ser tambien 
proporcionada a la pregunta: sin ornamentos inutiles, sino directa, 
de otro modo no serfa sino viento. [...] [4] El culmen de la pru¬ 
dencia se logra cuando se medita atentamente [...] Y tenemos 
ejemplo de esto en la Bienaventurada Virgen Maria, que conservaba 
todo en su corazon (Lc 2)» 107 . 

4.3 «Zelator veritatis» 108 

Otro rasgo que nos parece interesante destacar de nuestro santo 
autor, muy relacionado con su vocacion de maestro al servicio de 
la Sabidurfa eterna, es su ardor y coraje para defender la verdad, 


Op. tit., pp. 109-110, 452-496: «[3] In responsione requiritur prudentia 
tripliciter. [a] Prima est ut responsio sit proportionata persone respondentis. 
Si aliquis querat a te quod sit super uires tuas, non ponas te ad 
respondendum, [b] Item requiritur prudencia in responsione ut sit responsio 
proportionata auditori. Non semper cuilibet est respondendum, quia forte 
aliquis qaerit a te aliquid ad tenptandum uel uituperandum, unde in 
Proverbiis: ne respondeas stulto iuxta stultitiam suam ne ei similis efficiaris. Sed quod 
est signum stulti? Certe quando contumeliis interrogat. [...] [c] Item debet 
esse prudencia in responsione ut responsio sit proportionata questioni, ut sit 
non cum faleris uerborum sed ad questionem; aliter esset responsio uentosa. 
[■■■] [4] Quartum quod est consummatiuum prudencie est quod homo 
attente meditetur [... ] Exemplum habemus in beata Virgine que conseruabat 
omnia uerba conferens in corde suo». 

Cf. De imitate intellectus, c. 5, ed. Leon., t. 45, p.314,440. Literalmente «zelator» 
significa «celoso», pero el que tiene «celo» (en latln zelo), es quien «ama ar- 
dientemente», por lo que nos parece mejor traducir por «amante de la ver- 
dad», con la connotacion de un amor apasionado por la verdad. 
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inclusive con un tono por momentos muy «vivaz», como ya lo vi- 
mos al defender la vida religiosa mendicante. 

Esta valentfa, como es sabido y relatan las fuentes antiguas, iba 
acompanada de gran caridad y de una caracteristica no tan cono- 
cida en santo Tomas: un modo particular de «dialogo» para res¬ 
ponder al error. Ya desde la primera gran Summa personal, la 
Summa contra Gentiles, santo Tomas senala que para convencer al 
«adversario» hay que usar las fuentes y autoridades reconocidas por 
este. Esta afirmacion se encuentra en los primeros capftulos de la 
obra, a modo de presentacion de la manera de proceder, por lo que 
aquf tambien nos encontramos ante una actitud «programatica» de 
santo Tomas respecto a su metodo y modo de dirigirse a sus inter- 
locutores. Asf, cuando se trata de investigar verdades accesibles a 
la razon, nos dice el santo, hay que avanzar por razones demostra- 
tivas; cuando se trata de verdades que superan la razon, es decir, 
verdades reveladas, «no se debe intentar convencer al adversario 
con razones, sino resolver sus objeciones contra verdad», teniendo 
como premisa que la verdad de fe no contradice a la razon (pre- 
misa defendida por santo Tomas con bastante «escandalo» de al- 
gunos de sus contemporaneos) 109 . Y sigue el santo Doctor: «La 
unica manera de convencer al adversario que niega esta verdad [re- 
velada] es por la autoridad de la Escritura, confirmada por los mi- 
lagros [...]. Sin embargo, para la exposicion de esta verdad se han 
de traer algunas razones verosfmiles, para ejercicio y recreacion de 
los fieles, no para convencer a los contrarios, porque la mismas 
insuficiencia de las razones los confirmarfa mas en su error, al pen- 
sar que nuestro consentimiento a las verdades de fe se apoya en 
razones tan debiles» 110 . Santo Tomas aclara el modo en que proce- 
dera cuando se trata de verdades que se prueban por la razon y 


109 Cf. PORRO, P., Tommaso d’Aquino..., p. 157. 

110 Summa contro Gentiles..., 1. 1, c. 9, p. 56: «Singularis vero modus convincendi 
adversarium contra huiusmodi veritatem est ex auctoritate Scripturae 
divinitus confirmata miraculis [...]. Sunt tamen ad huiusmodi veritatem 


146 



DlALOGO 68 


cuando se trata de verdades que la superan. Un poco antes inclu¬ 
sive habfa dado mas detalles: «algunos de ellos [los adversarios] 
por ejemplo los mahometanos y paganos, no convienen con noso- 
tros en admitir la autoridad de alguna parte de la Sagrada Escritura, 
por la que pudieran ser convencidos, asf como con los judfos po- 
demos disputar por el Viejo Testamento y con los herejes por el 
Nuevo. Mas estos no admiten ninguno de los dos. Por lo tanto, 
hemos de recurrir a la razon natural» m . Notemos entonces este 
especial «instinto» para que la verdad no venga «ridiculizada» y al 
mismo tiempo, para que pueda establecerse un dialogo fructffero 
con todos los interlocutores 112 . 

Se trata entonces de relacionarse con cada uno segun su capa- 
cidad y su propia instruccion. En definitiva, podemos pensar que 
santo Tomas siguio el ejemplo de lo que el entendfa era la misma 
Omnipotencia divina que es condescendiente con los hombres y 


manifestandam rationes aliquae verisimiles inducendae, ad fidelium quidem 
exercitium et solatium, non autem ad adversarios convincendos: quia ipsa 
rationum insufficientia eos magis in suo errore confirmaret, dum aestimarent 
nos propter tam debiles rationes veritati fidei consentire». 

Sutntna contra Gentiles..., 1.1, c. 2, p. 40: «quidam eorum, ut Mahumetistae et 
pagani, non conveniunt nobiscum in auctoritate alicuius Scripturae, per 
quam possint convinci, sicut contra Iudaeos disputare possumus per Vetus 
Testamentum, contra haereticos per Novum. Hi vero neutrum recipiunt. 
Unde necesse est ad naturalem rationem recurrere*. 

La Summa contra Gentiles no es la unica «testigo» de este particular modo de 
proceder del santo, por lo que hay que pensar que verdaderamente era su 
modus operands. De hecho, encontramos la misma actitud en una obra 
contemporanea a esta (Cf. De rationibusfidei [ad Cantorem Antiochenum], c. 1, 
ed. Leon., t. 40, p. B 57, 55-58: «sobre ellos [sarracenos] me pides razones 
morales y filosoficas, que los sarracenos aceptan. Seria en vano inducir con 
ellos autoridades que no admiten» [«super quibus petis rationes morales et 
philosophicas quas Saraceni recipiunt; frustra enim videretur auctoritates 
inducere contra eos qui auctoritates non recipiunt#]). Lo mismo en la Q. de 
q. IV, q. 9, a. 3 [18], ubicada cronologicamente en el ultimo magisterio de 
santo Tomas. 
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se manifiesta a cada uno segun los signos que les son mas familia- 
res: as! en el nacimiento de Nuestro Senor a aquellos mas acos- 
tumbrados a lo sensible, como los pastores, Dios les envio los an- 
geles y en cambio a los magos, como que le era mas familiar ob- 
servar los astros, les envio una estrella para que los guiara 113 . 

Pero aunque nuestro santo esta atento a hablar el lenguaje de 
cada uno de sus interlocutores, manifiesta siempre la verdad y bus- 
car evitar el error. Encontramos otros ejemplos del modo unico 
del Aquinate de exponer las soluciones a diversos problemas en las 
respuestas que da al Maestro General y a los capftulos, siempre en 
el ultimo perfodo de su magisterio, es decir luego de 1269. El 
Maestro General Juan de Vercelli le habfa pedido su opinion sobre 
algunas problematicas, como tambien la habfa pedido a san Al¬ 
berto Magno y a Roberto Kilwardby. En la respuesta que le envfa 
santo Tomas (Responsio de 43 artkulis [ad Magistrum Ioannem de Ver- 
cellis]), nuestro autor se detiene estrictamente en lo que le han pe¬ 
dido especialmente sobre ciertas cuestiones de cosmologfa, a dife- 
rencia de san Alberto Magno que responde tratando de ir al fondo 
de cada uno de los problemas, sin distinguir si se trata de cuestio¬ 
nes de filosofia o teologfa, y de Roberto Kildwary que responde 
con gran complacencia y detalles 114 . Santo Tomas, no solo no da 
detalles innecesarios, sino que inclusive «protesta» en dos oportu- 
nidades (al inicio y al final del escrito) porque varias de las pregun- 
tas que se le presentan no pertenecen el ambito de la teologfa por 
lo que no entran en su oficio y ademas dice que le hubiera sido 
mas facil responder si el Maestro General le hubiera dado mas de- 


113 Cf. Surnma Theologiae III, q. 37, a. 5. 

114 Cf. DONDAINE, H.-F., «Preface», en Responsio de 43 articulis..., ed. Leon., 
t. 42, pp. 299-301. 
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talles de porque algunas razones se deben aceptar y otras no (te- 
niendo presente justamente que no todos los artfculos tratan cues- 
tiones de fe) 115 . 

En el opusculo De secreto, escrito por santo Tomas junto a otros 
hermanos en religion, con los que formaba una comision capitu¬ 
lar, la opinion de nuestro autor es distinta de las demas respecto a 
la potestad del superior sobre un subdito acusado de una falta se- 
creta, por lo que su opinion debe escribirse separadamente de la 
del resto de los frailes 116 . Esta misma actitud se repite en las Q. de 
quodlibet, donde hemos visto, analizando los generos literarios, que 
a ellas asistfan distintos tipos de personas por tratarse de clases pu- 
blicas. Muchos de los asistentes no eran religiosos, sino canonigos 


115 Cf. Responsio de 43 articulis..., ed. Leon., t. 42, p. 327,17-26: «me hubiera sido 
mas facil responder si se hubiera dignado escribirme las razones por las cuales 
los dichos artfculos se deben asumir o rechazar: asf habrfa podido yo respon¬ 
der con mas sentido a las dudas. Sin embargo, de lo que pude percibir, en 
varias de las determinadas dudas que me he preocupado de responder, de- 
claro que la mayorfa de esos artfculos no pertenecen a la doctrina de la fe sino 
mas bien a los principios de los filosofos» («fuisset tamen mihi facilius 
respondere si uobis scribere placuisset rationes quibus predicti articuli uel 
asseruntur uel impugnantur: sic enim potuissem magis intentioni 
dubitantium respondere. Nichilominus tamen, quantum percipere potui, in 
singulis ad id quod dubitationem facit respondere curaui, hoc tamen in 
principio protestans quod plures illorum articulorum ad fidei doctrinam non 
pertinent sed magis ad philosophorum dogmata#). Ver ademas el final de la 
respuesta tomista, solo presente en la edicion crftica de la Leonina, p. 335, 
614-618: «Estas son, Reverendo Padre, las cuestiones que era necesario que 
respondiera en los presentes artfculos que me habeis trasmitido, a pesar de 
que la mayorfa de ellos esten fuera de los lfmites de la facultad teologica# 
(«Hec sunt, Pater reuerende, que michi respondenda occurrunt ad presens 
articulis a uobis transmissis, quamuis plures eorum sint preter limites 
theologice facultatis#). 

116 Cf. De secreto, ed. Leon., t. 42, p. 488, 110-111: «Fray Tomas sin embargo 
decfa... de donde en esta afirmacion suya no concuerda con la de los otros 
maestros*. («Frater thomas autem dicebat...unde in hoc sententia eius non 
concordat sententie aliorum magistrorum»). 
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y dentro de estos se sabe que la mayoria estaba en contra de mu- 
chas de las posiciones sostenidas por santo Tomas, sobre todo en 
los ultimos anos de vida de nuestro autor, es decir, en la segunda 
estadfa en Paris. Sin embargo el no duda en seguir insistiendo so¬ 
bre el rol especial de los teologos respecto de las practicas indivi- 
duales de apostolado, en un tono mesurado, pero como otro signo 
de que no busca absolutamente ganarse al publico que lo escu- 
chaba 117 . 


117 Cf. Q. de q. I, q. 7, a. 2; ed. Leon. t. 25/2, p. 196,43-60; 62-66, donde establece 
una comparacion entre el edificio material y el espiritual: asf como en el edi- 
ficio material tiene un rol principal simpliciter quien dispone el edificio, es 
decir el arquitecto, que el que solo lo construye «manualmente», tambien «en 
el edificio espiritual hay algunos como obreros manuales, que particular- 
mente se ocupan del cuidado de las almas, a saber, administrando los sacra- 
mentos u obrando de modo particular cosas semejantes; pero como artifices 
principales estan los obispos, los cuales gobiernan y disponen el modo en que 
los dichos [obreros] deben ejecutar su oficio, por lo cual los obispos se dicen 
superintendentes. Y de modo similar los doctores en teologla estan como ar¬ 
tifices principales, que investigan y ensenan de que modo los demas deban 
procurar la salvacion de las almas. Por lo que en si mismo es mejor ensenar 
la sacra doctrina y mas meritorio si se hace con buena intencion, que procurar 
el cuidado particular de la salvacion de este o de aquel; por lo que el apostol 
dice de si mismo no me envio Cristo a bautizar sino a euangelizar; si bien bautizar 
sea una obra maxima que confiere la salvacion de las almas [...]. La misma 
razon demuestra que es mejor instruir lo que pertenezca a la salvacion a aque- 
llos que pueden aprovechar para si y para otros, que a aquellos que solo pue- 
den aprovechar para sf mismos» («in edificio autem spirituali sunt quasi 
manuales operarii qui particulariter insistunt cure animarum, puta 
sacramenta ministrando uel aliquid huiusmodi particulariter agendo; set 
quasi principales artifices sunt episcopi, qui imperant, et disponunt qualiter 
predicti suum officium exequi debeant; propter quod et ‘episcopi’, id est 
superintendentes, dicuntur. Et similiter theologie doctores sunt quasi 
principales artifices, qui inquirunt et docent qualiter alii debeant salutem 
animarum procurare. Simpliciter igitur melius est docere sacram doctrinam, 
et magis meritorium, si bona intentione agatur, quam impendere 
particularem curam saluti huius et illius. Vnde Apostolus de se dicit, I ad 
Corinthios I: Non enim misit me Christus baptizare, sed evangelizare; quamuis 
baptizare sit opus maxime conferens saluti animarum; [...]. Ipsa etiam ratio 
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Como es sabido, santo Tomas tuvo que oponerse a gran parte 
del ambiente academico de su epoca, sobre todo en su segunda 
estadia en Paris. Ademas de la polemica por la vida mendicante, 
tenemos otro ejemplo de discusion intelectual en el opusculo De 
aeternitate mundi. Gracias a su equilibrada distincion entre el ambito 
de la razon y el de la revelacion, nuestro autor determina que la 
eternidad del mundo no seria contraria a la razon, y que, por tanto, 
hay que aceptar que el comienzo en el tiempo de la creacion es un 
dato de fe; afirmando esto con su particular metodo, santo Tomas 
salva tambien, como es obvio, la trascendencia e infinita libertad 
de Dios Creador 118 . 

Visto el clima doctrinal que reinaba en Paris, la posicion to- 
mista sin embargo, era vista como una suerte de «traicion» entre 
los teologos, especialmente en algunos franciscanos 119 , pero tam¬ 
bien con algunos dominicos, sus hermanos en religion, como por 
ejemplo el ya mencionado Roberto Kilwardby. Estos teologos tra- 
taban de demostrar con razones filosoficas lo indemostrable, que 
no convencerfan a filosofos rigurosos. 

Constatamos asf que santo Tomas esta combatiendo en distin- 
tos «frentes» al mismo tiempo: junto a los demas miembros de su 
Orden y a los franciscanos forma un frente para defender la vida 
mendicante, diverge con ellos mismos y se une a algunos de los 
maestros de la Facultad de las Artes (filosoffa) en la actitud positiva 


demonstrat quod melius est erudire de pertinentibus ad salutem eos qui et in 
se et in alios proficere possunt, quam simplices qui in se tantum proficere 
possunt»). 

118 Santo Tomas se ha mantenido en esta posicion ya desde su juventud Cf. In 
II Sent., d. 1, q. 1, a. 5. Aquf la propia opinion viene expuesta «con modestia», 
podemos decir con los editores de la Leonina (cf. De aeternitate mundi, ed. 
Leon., t. 43, p. 55), probablemente por tratarse de un escrito de juventud y 
por no estar tan caldeado aun el ambiente academico. 

119 Cf. IMBACH, R., «Non diligas meretricem et dimittas sposam tuam: aspects phi- 
losophiques des Conferences sur les six jours de la creation de Bonaventure», en 
Revue des Sciences Philosophiques et Tlieologiques 97 (2013), pp. 367-396. 
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frente a Aristoteles donde, surge entre otros, el problema de la 
eternidad del mundo (evitando as! el «fideismo» del primer 
frente). Pero santo Tomas se separara tambien de los filosofos en 
el tema de la unicidad del intelecto humano y otras tesis unidas a 
esta, que implicaban un «racionalismo» a ultranza. La posicion del 
santo Doctor era entonces muy delicada y comprometida en dis- 
tintos ambitos, ya que al mismo tiempo que se esta oponiendo con 
enorme fuerza y vigor especulativo a la doctrina (en teorfa inspi- 
rada en el pensamiento arabe de Averroes) de la unidad del inte¬ 
lecto humano y otros temas relacionados, que eran postuladas por 
los «discfpulos» de Aristoteles en la Facultad de las Artes, se siente 
en el deber, por otro lado, de «defenden> el enorme esfuerzo de la 
misma filosoffa greco-arabe en haber pensado el mundo y Dios 
con las solas fuerzas de la razon 120 . 


Cf. Cf. DONDAINE, H.-F., «Preface», en De aetemintate tnundi...; ed. Leon., 
t. 43, pp. 55-58. Recordamos que las escuelas contemporaneas pueden ser 
reducidas a estas dos corrientes, apenas mencionadas, ambas en oposicion a 
los principios tomfsticos: los «agustinianos anti-aristotelico», entre los que se 
inclufan la mayor parte de la escuela franciscana y corresponderfan al ala 
«conservadora» del mundo academico de entonces; y por otro lado los ave- 
rrofstas ultra-aristotelicos, es decir, los «progresistas» del momento, presentes 
sobre todo en la Facultad de las Artes. La tesis tomista de la distincion real del 
acto y la potencia y por lo tanto el postular la unidad de la forma sustancial 
especialmente en el hombre, se oponfa a los conservadores. El asumir los 
principios aristotelicos en la trascendencia del creacionismo cristiano, era 
fuertemente contrastado por el averrofsmo latino (los progresistas), ya que 
implicaba en santo Tomas la distincion real de esencia y esse, la singularidad 
del intelecto humano en cada hombre con la consecuente afirmacion de la 
dignidad de la persona humana, sujeto responsable por su intelecto y volun- 
tad, a la luz de lo cual cobraban nueva importancia las verdades fundamenta- 
les del cristianismo como la creacion libre de Dios, la Providencia y conoci- 
miento divino de los singulares, la libertad y el pecado del hombre, la Encar- 
nacion del Verbo, la vida futura e inmortalidad personal, etc. (cf. FABRO, 
C., «Attualita della contestazione tomistica», en Doctor Communis 28 [1974], 
pp. 3-4). 
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La actitud de nuestro autor es bien clara: santo Tomas busca y 
ama ardientemente solo la verdad, no sigue ninguna «escuela» ni 
«grupo» particular, aunque no rechaza lo verdadero que puede ha- 
ber en cada uno de ellos. 

Este clima de «oposicion» que vive nuestro Maestro justifica el 
tono tambien un tanto «impaciente» que se le nota en esta epoca y 
que en parte ya tuvimos ocasion de constatar. Por ejemplo, en el 
opusculo De aeternitate mundi, santo Tomas comienza hablando di- 
rectamente de sus interlocutores como «adversarios», aunque de- 
termina que es un «error abominable» no solo para la fe sino tam¬ 
bien para los filosofos, que algo no se piense causado por Dios. 
Varias veces notamos que el Doctor Angelico habla en primera 
persona: «credo», es decir, «creo, me parece», para afirmar su pro- 
pia posicion. A1 final el tono se vuelve mas apremiante: «Hay otras 
razones, que al presente dejo de lado ya que se respondieron en 
otro lado y porque algunas de ellas son hasta tal punto debiles, que 
su debilidad logra que la parte contraria se vea como la solucion 
probable» 121 . 

Nos resta analizar un ejemplo del otro tema crucial de estos 
momentos, contemporaneo a la defensa de los mendicantes, en la 
que tambien vemos esta misma actitud pugnante. En el tratado 
contra los averrofstas santo Tomas tiene frases muy duras: tambien 
aquf Averroes es calificado de «perverso» en cuanto interpreta mal 
la doctrina de Aristo teles 122 y aquellos que siguen a Averroes «de- 


121 De aeternitate mundi, ed. Leon., t. 43, p. 89, 309-313: «Alie etiam rationes sunt, 
a quarum responsione supersedeo ad presens: turn quia eis alibi responsum 
est, turn quia quedam earum sunt adeo debiles, quod sua debilitate contrarie 
parti uidentur probabilitatem afferre». 

122 Cf. De imitate intellects c. 1, ed. Leon., t. 43, p. 294, 251-254; c. 2, ed. Leon., 
t. 43, p. 302, 93-97; c. 5, ed. Leon., t. 43, p. 314, 389-395. Cf. el comentario 
de Gauthier en «Preface», en Sentencia libri DeAnima, ed. Leon., t. 45/1, espe- 
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ben confesar que no comprenden nada y que son indignos de dis- 
cutir con aquellos que atacan» 123 ... podemos ver que se muestra 
tambien bastante impaciente, y solo para seguir citando algunos 
ejemplos: «contra los que ya desde hace tiempo escribimos mu- 
cho; pero porque la verguenza de los que yerran no cesa de resistir 
a la verdad, tenemos la intencion de escribir nuevamente contra 
los mismos errores, para refutarlos de modo bien evidente» 124 , o 
este otro pasaje, hacia el final, donde denuncia que se interpretan 
mal las fuentes, a favor de las tesis averrofstas: «es tambien digno 
de mayor admiracion o mas bien indignacion (sic!), que algunos 


cialmente pp. 227-234, donde senala que santo Tomas se encuentra mas se- 
reno y casi no polemiza con Averroes en su comentario al libro DeAnima de 
Aristoteles. Pensamos que para «el cambio de tono» del opusculo hay que 
tener en cuenta el hecho de que, como ya se menciono, el comentario al libro 
de Aristoteles no fue ideado para ser ensenado inmediatamente (se trata de 
una Sententia), sino para «formacion personal* de santo Tomas que sabfa bien 
los errores de cada uno y no necesitaba aclararselos a el mismo en una suerte 
de «apunte de uso privado*, ademas fue escrito durante el periodo del Studium 
dominico en Roma (1265-1268), lugar donde el nivel academico de la pole- 
mica no podia ser tan agudo; santo Tomas sabe de la discusion comenzada 
en Paris un par de anos antes (de hecho dedica dos artfculos al tema en la Q. 
D. de spiritualibus creaturis, contemporanea al comentario al DeAnima y, como 
acabamos de ver, el mismo santo Tomas dice que «ya ha escrito del tema») 
pero probablemente solo llegando a Paris (1268/1269) se dara cuenta del nivel 
de penetracion de la herejfay vera necesario lanzar un opusculo, para descen¬ 
der al campo de batalla de los maestros averroistas (como veremos en un mo- 
mento, el final del opusculo nos habla de las «tecnicas» poco loables de estos 
maestros). 

De unitate intellectus, c. 3, ed. Leon., t. 43, p. 306, 315-317: «Qui ergo hanc 
positionem defendere uolunt, aut confiteantur se nichil intelligere et in¬ 
dignos esse cum quibus aliqui disputent*. 

De imitate intellectus, c. 1, ed. Leon, t. 43, p. 291,15-29: «contra que iam pridem 
plura conscripsimus; sed quia errantium umpudentia non cessat ueritate 
reniti, propositum nostre intentionis est iterato contra eundem errorem 
conscribere aliqua quibus manifeste predictus error confutetur*. 
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que se profesan cristianos osen hablar con tan poca reverencia de 
la fe cristiana» 125 . 

El tono del final es solo el corolario de lo que venimos viendo 
en este tratado y en estos temas: «Estos son los dichos errores que 
hemos destruido, no con testimonios de la fe, sino por las razones 
y dichos de los mismos filosofos. Si alguno sin embargo, glorian- 
dose de una ciencia que falsamente se llame asf quiere decir algo 
contra esto que hemos escrito, no hable en un rincon ni enfrente 
de los jovenes que no saben juzgar de argumento tan arduo, sino 
que escriba contra este escrito, si se atreve; y tendra que verselas 
no solo conmigo, que soy el menor de todos, sino con muchos 
otros amantes ardientes de laverdad (ueritatis zelatores), que sabran 
resistir a su error o remediaran su ignorancia» 126 . Ya vemos que 
sigue el mismo metodo de «dialogo», es decir, confutar el error con 
las mismas armas del adversario.. .pero el «tono» esta un poco mas 
subido, aunque santo Tomas se considere el menor de todos. 


De imitate intellects, c. 5, ed. Leon., t. 43, p. 306, 398-400: «est etiam maiori 
ammiratione uel etiam indignatione dignum, quod aliquis Christianum se 
profitens tam irreuerenter de Christiana fide loqui presumpserit». 

Op. tit., 431-441: «Hec igitur sunt que destructionem predicti erroris 
conscripsimus, non per documenta fidei, sed per ipsorum philosophorum 
rationes et dicta. Si quis autem gloriabundus de falsi nominis scientia uelit 
contra hec que scripsimus aliquid dicere, non loquator in angulis nec coram 
pueris qui nesciunt de tam arduis iudicare, sed contra hoc scriptum rescribat, 
si audet; et inuenit non solum me, qui aliorum sum minimus, sed multos 
alios ueritatis zelatores, per quos eius errori resistetur, uel ignorantie 
consuletur*. Vicaire ha hecho notar que en esta epoca de magisterio de santo 
Tomas, este «reto» intelectual de nuestro autor es el tercero que lanza, en su 
segunda estadia en Paris (cf. «L’homme...», p. 27). Vimos ya este «tono» en 
defensa de la vida religiosa tanto en los opusculos dedicados al tema, como 
en la Q. de q. IV, q. 12, a. 1, ed. Leon., t. 25/2, p. 149, 273-276: «En todo caso, 
si alguien quisiera decir lo contrario, que lo diga por escrito, para que los 
demas que entienden en el tema juzguen si es verdad lo que se dice# («Set si 
quis contrarium dicere uoluerit, scribat quod dicit, ut alii inteligentes 
diiudicare possint an doceat ueritatem»). 
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Tenemos aquf entonces otro ejemplo precioso de la persona de 
santo Tomas: el busca solo la verdad, sin compromises y sin ne- 
gociar los principios. Esto al final lo llevara a ser apreciado por to- 
dos los grupos a los que se oponfa y finalmente ser proclamado 
Doctor Communis por la Iglesia, pero luego de mucho tiempo de su 
partida a la patria celeste. Mientras vivio, podemos decir que vivio 
«combatiendo» ardientemente y con gran vivacidad por la Verdad 
viviente a la que se habfa entregado sin reservas. 

4.4 Predicador y poeta 

Otro aspecto, menor en relacion a lo visto hasta ahora, pero que 
nos parece que tambien contribuye a tener una imagen distinta de 
nuestro autor, es el hecho de que hay un «santo Tomas predica- 
dor». Esto parecerfa obvio, visto que se trata de un religioso de la 
Orden «de los Predicadores». Sin embargo, es importante recordar 
que santo Tomas no predico solamente al mundo academico sino 
tambien al pueblo. Testimonio de esto son las collationes del Sfm- 
bolo de los Apostoles (Credo), del doble precepto de la caridad y 
de los diez mandamientos y las predicas sobre el Pater Noster y el 
Ape Maria. 

A rafz de la edicion crftica del volumen sobre los Sermones to- 
mistas, el P. Bataillon, curador de la edicion, remarcaba algunos 
aspectos de santo Tomas predicador que nos resultan muy intere- 
santes para nuestro retrato del santo 127 . 

El Aquinate se ubica en la tradicion de su propia Orden que 
tiene como parte integral de su carisma difundir la doctrina tam¬ 
bien a traves de la predicacion, pero hay algunas particularidades 
propias en su estilo oral. Si bien algunos sermones son de alto te- 


Cf. BATAILLON, L.-J., «Preface», en Sermones..., pp. *9-* 145; TORRELL, 
J.-P., THOMAS D’AQUIN: Sermons:..., esp. pp. 15-44. 
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nor intelectual, las expresiones son simples. El Aquinate suele ha- 
cer preguntas durante las predicaciones y las responde en primera 
persona, como un modo de «captar» la atencion del auditorio; tam¬ 
bien se dirige directamente a quienes les esta hablando, se involu- 
cra con ellos usando expresiones como «vayamos», «podemos con- 
siderar» y cuando recomienda alguna actitud virtuosa: «nos es ne- 
cesario abandonar el pecado», «no debemos ser ingratos». Se dirige 
tambien al conjunto de la asamblea «debeis considerar»... Tam¬ 
bien lo vemos dirigirse en singular a la gente que tiene delante: «tu 
te equivocas si piensas», como constatamos que hace tambien en 
algunas de sus otras obras 128 . Como ya vimos hablando de la vida 
mendicante y en los consejos dados a los estudiantes, nuestro au- 
tor hace preguntas retoricas, para suscitar la atencion de los oyen- 
tes 129 . Este rasgo nos lo presenta «cercano» a la gente, sensible a sus 
necesidades, como puede haberlo sido un san Francisco o un poco 
antes un San Bernardo. En ellos, estos rasgos son bien conocidos 
y se dan por descontados; en el Doctor Angelico parecerfa que, 


Cf., por ejemplo, Compendium Theologiae, c. 85, donde establece un discurso 
dirigido directamente a su interlocutor, en este caso, Raynaldo, justo en el 
tema tan preocupante para santo Tomas, como hemos visto, de la supuesta 
unidad del intelecto: «porque si es distinto el intelecto en mi y en ti, sera 
necesario que haya otra especie inteligible en mf y otra en ti, y por consi- 
guiente otro intelecto por lo que yo entiendo y otro por el que tu entiendes 
[...], se sigue que si uno es el intelecto en mf y otro en ti segun el numero, 
que sea sin embargo de otra especie, luego tu y yo no somos de la misma 
especie» (ed. Leon., t. 42, p. 108, 7-11; 20-23 «quia, si est alius intellectus in 
me et alius in te, oportebit quod sit alia species intelligibilis in me et alia in 
te, et per consequens aliud intellectum quod ego intelligo et aliud quod tu. 
[... ] sequitur si alius est intellectus in me et alius in te secundum numerum, 
quod sit etiam alius specie; et sic ego et tu non sumus eiusdem speciei»). 
Estas caracterfsticas las notamos tambien en otras reportationes, «ricas de hue- 
lias de oralidad», como las reportationes a las cartas de san Pablo, el comentario 
a los salmos, al Evangelio de san Mateo (cf. BATAILLON, L.-J., «Preface», 
en Sermones..., p. *134). 
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para la mayorfa de los biografos, no hubieran existido y solo tuvie- 
ramos un santo Tomas «academico». 

P. Bataillon menciona tambien que el Aquinate difiere de la 
mayor parte de sus contemporaneos por la escasez de exempla 
(anecdotas verdaderas o ficticias, a las que recurrfan los predicado- 
res medievales para ilustrar la verdad que querfan transmitir) y si- 
militudines que usa, evitando consideraciones «abstractas» y predi- 
caciones extremadamente largas. Prefiere asimismo comparacio- 
nes cortas a largas y usa muchas distinctiones (una suerte de analisis 
de los distintos significados de una palabra o una expresion tomada 
del thema de un sermon), con el fin de ganar claridad en lo que 
desea predicar 130 . 

Se nota tambien la originalidad de santo Tomas como predica- 
dor en el modo de integrar las dos tecnicas de predicacion en boga 
en ese tiempo: el sermo modernus que consistfa en exponer concisa- 
mente un tema preciso. Generalmente se elegfa un versfculo de las 
Sagradas Escrituras y se lo dividfa en tres o cuatro elementos. Ele- 
gir el versfculo era muy importante pues de esto dependfa el ser¬ 
mon. Este tipo de predicaciones eran mas frecuentes en Paris. El 
sermon traditional, en cambio era mas largo y mejor desarrollado, 
tecnicamente, en Italia. Santo Tomas no se atiene, por ejemplo, a 
explicar solo un versfculo, sino que se las ingenia para comentar 
toda la perfcopa del Evangelio por lo que por momentos adopta el 
estilo homiletico de los padres de la Iglesia, mas tradicional 131 . 


Cf. Sermones 18, 11, 4 (cf. el comentario de P. Bataillon, «Preface», en Sermo- 
nes..., p. *129). Esta misma actitud la aconsejaba a Gerardo, lector del con- 
vento de Besangon, donde le recuerda que debe cuidar al pueblo sencillo, no 
escandalizandolo con sutilezas sino dandole la verdad «consistente» y no his- 
torias que no se pueden probar o que son fantasiosas (cf. Responsio ad lectorem 
Bisuntinum de 6 articulis, ed. Leonina, t. 42, pp. 355-356). Lo vimos tambien 
en los consejos dados a los estudiantes. 

Cf. BATAILLON, L.-J., «Preface», en Sermones..., p. *137: «es sobre todo en 
la estructuracion del discurso donde aparece mayormente la personalidad de 
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Junto a este aspecto, nos parece importante recordar para un 
cuadro mas acabado de la personalidad de santo Tomas, su oficio 
de «poeta» y «cantor», especialmente de la Eucaristia. Los escritos 
principales por los cuales santo Tomas se ha ganado este tftulo son 
el Oficio Sacerdos in aeternum y el texto de la Misa Cibavit, promul- 
gados por el Papa Urbano IV con la bulla Transiturus el 11 de agosto 
de 1264. El milagro eucarfstico sucedido en Bolsena un tiempo 
antes, habrfa convencido al Papa Urbano de extender la fiesta de 
Corpus Christi a toda la cristiandad. Para esta ocasion pidio a santo 
Tomas de Aquino que le compusiera una misa y un Oficio. El en- 
cargo no nos sorprende pues ya hemos visto que santo Tomas rea- 
liza otros escritos a pedido de este Papa, siendo que ademas, segun 
los documentos de la epoca, nuestro autor residfa tambien en Or- 
vieto en este tiempo. iY desde entonces cuantas generaciones han 
cantado y cantan a la Eucaristia con palabras del santo Doctor! Aun 
hoy muchos de los himnos mas conocidos que se entonan son to¬ 
rnados de este Oficio «tomista»; entre ellos la secuencia Lauda, 
Sion, Salvatorem y los himnos O salutaris Hostia y Pange lingua, cuya 
ultima parte, Tantum ergo es aun mas frecuentemente cantada, 
junto a la oracion que se reza frente al Santfsimo Sacramento: 
«Deus, qui nobis sub Sacramento mirabili Passionis tuae 
memoriam reliquisti; tribue, quaesumus, ita nos Corporis et San¬ 
guinis tui sacra mysteria venerari, ut redemptionis tuae fructum in 
nobis iugiter sentiamus. Qui vivis et regnas in saecula saeculorum. 
Amen» 132 . A partir del Misal promulgado por el Papa Pablo VI para 
la fiesta de Corpus Christi, la oracion colecta, la oracion sobre las 
ofrendas y la oracion luego de la comunion son textos tomistas, 
junto a la secuencia ya mencionada Lauda, Sion, Salvatorem. Tam- 


Tomas predicador» («c’est done surtout dans la structuration de son discours 
qu’apparait le plus la personnalite de Thomas predicateur»). 

Cf. Officium de festo Corporis Christi ad mandatum Urbatii Papae IV, ad primas 
Vesperas 1, oratio 1, ed. Opuscula Theologica, vol. II De Re Spirituali, Raimondo 
Spiazzi (cur.), ed. Marietti, Taurini Romae 1954, p. 276. 


159 



iQUIEN ERA SANTO TOMAS DE AQUINO? 


bien ha permanecido en la Liturgia de las horas la antffona al Mag¬ 
nifiedt: «0 sacrum convivium in quo Christus sumitur, recolitur 
memoria passionis eius, mens impletur gratia, et futurae gloriae 
nobis pignus datur». 

Resulta entonces que santo Tomas es mas popular de lo que a 
simple vista puede parecer. Y basta detenerse brevemente en las 
palabras de estos himnos para apreciar inmediatamente su belleza 
y profundidad de doctrina y por cierto, tambien la sensibilidad ex- 
quisita de su autor. Si no estuviera el valor y la profundidad teolo- 
gica unida tan admirablemente a la belleza de las formas, no se 
explicarfa como han inspirado a tantos artistas a lo largo de los si- 
glos, que han hecho de estas palabras logradas composiciones mu- 
sicales. 

Durante el siglo pasado se puso en discusion la patemidad to- 
mista de los textos del Oficio Sacerdos y de la Misa Cibavit. Pero los 
trabajos del P. Pierre-Marie Gy, que ha establecido el texto cntico 
para la edicion Leonina, parecen no dejar ya mas dudas sobre la 
autorfa de santo Tomas 133 . 

Otro Himno que se suele cantarse en relacion a la Eucaristfa es 
la oracion Adorote devote, cuya autenticidad tomista tambien fue 
fuertemente puesta en discusion durante el siglo pasado. Los ulti- 
mos estudios del P. Wielockx (colaborador de la edicion Leonina), 
que ha establecido el texto crftico, luego de una «collatio» -compa- 
racion- de 51 manuscritos, dan razones de peso para atribuir 


Cf. GY, Pierre-Marie, «L’Office du Corpus Christi, ceuvre de S. Thomas 
d’Aquin», en La Liturgie dans I’histoire, ed. du Cerf, Paris 1990, pp. 223-245. 
Vease tambien el estudio de la antffona O sacro convivium, en un trabajo que 
acepta tambien la autorfa de santo Tomas sobre los textos liturgicos ya men- 
cionados: GOREVAN, Patrick, «0 Sacrum Convivium: St. Thomas on the Eu¬ 
charist#, en New Blackfriars 90 (2009), pp. 659-664. Para una presentation ra- 
pida de toda la discusion cf. TORRELL, J.-P., Initiation..., pp. 189-192. 
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como autor al Aquinate 134 . Este estudioso tambien ha estipulado, 
siguiendo las fuentes antiguas de la vida de santo Tomas, que la 
oracion fue compuesta como una oracion personal, que nuestro 
autor recitarfa escuchando la segunda Misa de la manana, de la que 
participaba, luego de haber celebrado la propia. Esto le da un ca- 
racter del todo «confidencial» a la oracion, que vale la pena tener 
presente. Como ha hecho no tar el P. Murray, si se recita esta ora¬ 
cion en voz alta, en la lengua original, el impacto es enorme, tal 
vez como en ningun otro escrito tomista 135 . En esta oracion, santo 
Tomas nos deja entrever una acto de profunda adoracion, pero 
tambien su confianza plena en el Hijo de Dios y sobre todo su 
amor hacia el Santfsimo Sacramento: «fac me tibi semper magis 
credere, in te spem habere, te diligere [...] praesta michi semper 
de te uiuere, et te michi semper dulce sapere». («hazme creer siem- 
pre mas en ti, en ti tener esperanza, amarte [...] concedeme siem- 
pre vivir de ti y saborearte siempre dulcemente») 136 . 

A pesar de esta rapida presentacion, es claro que nuestro autor 
tiene bien ganado tambien el tftulo que se le ha otorgado de «poeta 
y heraldo maximo de la divina Eucaristfa» 137 . 


WIELOCKX, Robert, «Poetry and Theology in the Adorn te denote: Thomas 
Aquinas on the Eucharist and Christ’s Uniqueness#, en Christ among the me¬ 
dieval Dominicans: representations of Christ in the texts and images of the order of 
Preachers, ed. Wawrykow Joseph Peter y Emery Kent, University of Notre 
Dame Press, Notre Dame 1998, pp. 157-174. Del mismo autor «la preghiera 
eucaristica di s. Tommaso: analisi testuale e testimonianza storica#, en Froti- 
tiere VII (2011), pp. 229-231. 

MURRAY, Paul , Aquinas at prayer: the Bible, Mysticism and Poetry, ed. Blooms¬ 
bury, Londres 2013. 

Cf .Adorn te deuote, en WIELOCKX, R., «poetry...», p. 172. 

Cf. PIO XI, «Studiorum ducem», en Acta Apostolicae Sedis, Ano XV, vol. XV 
[1927], pp. 309-326, aquf p. 320. 
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Conclusion: «el buen fraile Tomas » 138 

Los distintos trazos de la persona de santo Tomas que intenta- 
mos presentar aquf, nos delinean algun aspecto del religioso, del 
maestro sabio, del amante de la verdad, del predicador y poeta; en 
definitiva, son un esbozo del hombre que fue el Doctor Angelico. 
Como dijimos en las paginas precedentes, se trata solo de algunos 
rasgos, a modo de palido ejemplo de cuanto mas esta presente en 
sus obras, si trascendemos las impresiones que en un primer mo- 
mento los escritos del s. XIII pueden transmitirnos. 

Como decfamos al inicio, la persona del Doctor Angelico pa- 
rece haberse «oscurecido» con el correr del tiempo y, en algunos 
casos hasta se sugiere un santo Tomas en abierta contradiccion con 
afirmaciones y expresiones que se leen en sus escritos. Por esto, 
nos parece que vale la pena aventurarse a leer directamente los tex- 
tos tomistas, teniendo en cuenta el autor «en concreto», y lograr 
as! una vision mas adecuada y completa de su pensamiento y de su 
obra. 

Y es el mismo santo Tomas quien nos sugiere esta actitud, 
cuando aconsejaba a los estudiantes, hablando de los maestros que 
posefan la sabidurfa: «luego, no debes contentarte de interrogar a 
quienes estan presentes, debes tambien interrogar a los del pasado 
y a los que estan ausentes. Si no tienes ni siquiera una hoja de sus 
personas, tienes sin embargo mucho de sus escritos. Cuando veas 
los libros de Ambrosio y de Agustrn, es necesario que los interro- 
gues» 139 . Al parecer santo Tomas no tenia inconvenientes en «dia- 
logar» con aquellos que consideraba sus maestros y confiaba en 


DANTE ALIGHIERI, Convivio IV, XXX, 3. 

Cf. Sermo VIII, «Puer Iesus»; ed. Leon., t. 44/1, p. 109, 431-439: «Item non 
solum debes esse contentus ut interroges presentes, sed debes interrogare 
antiquos et absentes. Si non habes copiam quantum ad personas, habes tamen 
quantum ad scripta. Quando uides scripta Augustini et Ambrosii, tunc 
interroga ipsos. Item non solum sufficit quod ipsos interroges uel etiam 
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«encontrarlos» tambien en sus textos, como acabamos de leer: el 
«interrogar», al ver los libros de san Ambrosio y de san Agustfn 
(tunc interroga ipsos), no esta dirigido a los escritos ( scripta) sino a las 
personas de los santos Doctores, como lo confirma ademas la con- 
tinuacion del mismo texto «pero no basta interrogar a ellos mis- 
mos o a sus escritos». En fin, se nos dira, se trata de un sermon, es 
a modo de un consejo y parece ser una metafora y no parte de una 
doctrina. Pero aun si fuera solo una metafora, nos habla de una 
actitud «hermeneutica», por llamarla de algun modo, en la que los 
escritos que se estudian, no se consideran «desencarnados» sino 
que se ubican como producciones de sus autores, personas, que 
tienen sus propias particularidades y que, en menor o mayor 
grado, las reflejan en su obra 140 . Pero por sobre todo, esta actitud 
que nos deja entrever el Doctor Angelico, es coherente con sus 
ensenanzas pues, en el mismo sermon, unos renglones mas abajo, 
nota que «observando un objeto artesanal, podemos aprovechar 
mucho para conocer al artesano», analogfa tambien aquf, pero que 


scripta, sed debes considerare in consideratione creaturarum*. Ver mas pa- 
rrafos de este mismo sermon en las notas 104 a 106. 

Mauricio Narvaez, analizando el modo en que Tomas interpretaba sus fuen- 
tes, afirma algo similar: «constatamos en efecto que fray Tomas se sirve de 
una manera todavfa mas explfcita de los rasgos propios del autor, de propie- 
dades que se podrfan calificar de psicologicas» («Nous constatons en effet que 
frere Thomas se sert d’une maniere encore plus explicite de traits propres a 
l’auteur, de proprietes que l’on pourrait qualifier de psychologiques»). Pero 
no se descarta en absoluto la comprension del texto: «Tomas de Aquino evoca 
explicitamente rasgos especfficos del autor para llegar a una mayor compren¬ 
sion del texto# («Thomas d’Aquin evoque explicitement les traits specifiques 
a l’auteur pour parvenir e une meilleure intelligence du texte»); cf. NAR¬ 
VAEZ, Mauricio R., Thomas d'Aquin lectern: vers une nouvelle approche de la pra¬ 
tique hermeneutique au Mayen Age, ed. Peeters, Louvain-Paris 2012, aquf pp. 
238-241. 
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encuentra su fundamentacion ultima en un principio filosofico to- 
mista basilar, como es la nocion de participation 141 . 

Concluimos con una reflexion del P. Spiazzi, que nos parece 
muy a proposito, luego de estas notas y rasgos que hemos inten- 
tado trazar del Doctor Angelico: 

Si se lo mira de cerca, se descubre que hay una «huma- 
nidad» de santo Tomas, rica de belleza y de calidez bajo 
el austero habito de monje y de teologo. Y junto a su fi- 
gura imponente, poderosa, hieratica se capta la variedad 
y vivacidad de los colores que brillan bajo el estupendo 
cielo napolitano, que justamente parece haber dejado sus 
reflejos en los ojos y en el alma de aquel vigoroso y 
manso descendiente de los Condes de Aquino que 
Dante llama tal vez por esto, «el buen fraile Tomas» 142 . 


Cf. Sermo VIII, «Puer Iesus»; ed. Leon., t. 44/1, p. 109, 442-443: «Opera Dei 
sunt indicia sapiencie eius, sicut in artificiato multa possumus conicere de 
sapiencia artificis*. Para profundizar las ensenanzas de santo Tomas sobre los 
principios que estan detras de la imagen de la artesama y el artesano, es decir, 
su doctrina de la participacion y la causalidad tormsticas, con la analogfa que 
se sigue, se pueden consultar las obras de introduccion al tomismo ya men- 
cionadas (cf. nota 25). 

SPIAZZI, R., IIpensiero di San Tommaso d’Aquino, ed. Edizioni Studio Dome- 
nicano, Bologna 1997, p. 18: «Se lo si guarda da vicino, si scopre che c’e real- 
mente una “umanita” di S. Tommaso, ricca di bellezza e di calore sotto il suo 
austero abito di monaco e di teologo, e oltre la sua figura imponente, pode¬ 
rosa, ieratica si afferra la varieta e vivezza dei colori che scintillano sotto lo 
stupendo cielo napoletano, che pare appunto aver lasciato i suoi riflessi negli 
occhi e nell’anima di quel vigoroso e mite discendenti dei conti d’Aquino che 
Dante chiamo forse per questo “il buon frate Tommaso”#. 
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Las parabolas de la misericordia 1 

P. Javier Marta del Corazon de Jesus Ibarra, IVE 

“su misericordia, para los que le temen 
va degeneracion en generacion” (Lc 1,50) 


Camina en las montanas 
un Dios enamorado, 
y encuentra sin pastor a las ovejas, 
rebosan las entranas 
de su animo apiadado 
y empieza a predicar sus moralejas. 

Parabolas gloriosas, 

luceros de las gentes, 

de enmiendas y perdon ennoblecidas; 

Las almas fervorosas 

escuchan complacientes 

las coplas de su amor enloquecidas. 

Las trae el Evangelio 

en letras rubricadas 

con sangre de Jesus el Nazareno, 

que, en cruz y en su sepelio, 

demuestra a sus mesnadas 

el costo del perdon y su amor pleno. 

Ejemplos y figuras 
que explican ensenanzas; 
la oveja, la moneda, el hijo necio, 
dolores y amarguras, 


Cfr. Lucas 15, 1-32 
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y tristes remembranzas, 

del Dios abandonado en menosprecio. 

Parabola primera: 

La oveja descarriada 
en sordida quebrada de pecado, 

Canada traicionera 

y presa infortunada, 

as! se ve la escena del collado. 

Despues con un silbido 

se escucha una voz suave 

que llama por su nombre a la extraviada, 

;por donde te has metido? 

pregunta en tono grave, 

;que has hecho que estas toda lastimada? 

La oveja dolorida 
le pide mil perdones 

y el buen Pastor la toma entre sus manos, 

le cura toda herida, 

la adorna con sus dones, 

la lleva a su redil con sus hermanos. 

Y las noventainueve 

celebran la fortuna, 

la una que fue infiel es perdonada, 

y ahora se conmueve, 

se alegra la ovejuna; 

en hombros del Pastor va recostada. 

Parabola Segunda: 

La historia de una dama 

que busca una moneda que ha perdido, 

la angustia la circunda, 

perdio lo que mas ama, 

pecar es sepultar lo mas querido. 
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Mas cuando la descubre 
visita a sus vecinos 
y exulta por el gozo recobrado. 

As! el cielo se cubre 
con canticos divinos, 
al ver un pecador resucitado. 

La gracia en los cristianos 

es perla bien preciada 

que al alma deja toda embellecida. 

jQue aprendan los humanos: 

sin Dios no valen nada 

las pocas posesiones de esta vida! 

Parabola Tercera: 

Un padre y sus dos hijos 
en un hogar de paz y de ternuras, 
imagen verdadera 
de gracia y regocijos, 

Dios Padre derramando anadiduras. 

Pero el segundo hermano 

al padre le reclama 

su parte que le toca por herencia, 

se va a un pals lejano 

lugar de mala fama 

y en vicios despilfarra su opulencia. 

La hambruna sobreviene, 

tremendo desencanto 

que llega como premio del pecado. 

iQue el Dios que me sostiene, 

me prive del espanto, 

de andar detras del mal ilusionado! 


167 



DlALOGO 68 


Medita su destino, 

rumiando misereres 

mas va por el camino de los tercos, 

y en torpe desatino, 

privado de quehaceres, 

acepta la crianza de unos puercos. 

El hambre lo atosiga 

lo mismo, su memoria, 

tal es el pecador en sus derrotas; 

y vano, en su fatiga, 

el pobre de esta historia, 

ni alcanza de los cerdos las bellotas. 

Sumido en repugnancia, 

el prodigo humillado, 

recuerda los cuidados que vivla: 

el pan en abundancia, 

la paz del Ser amado, 

su casa, y el trabajo en companla. 

Tambien con su memoria 

retrata su morada, 

y aquellos venturosos jornaleros; 

sus dichas son de gloria 

pues no les falta nada, 

del padre son ilustres caballeros. 

De pronto, en un quebranto, 
que al diablo sobrepasa, 
el prodigo pronuncia su regreso: 

|Ya presto me levanto! 

|Ya vuelvo hacia mi casa! 

jY al Padre mis maldades le confieso! 

He aqui el gran misterio, 
del hombre convertido 
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sabiendose de barro se incorpora, 
se encuentra en el salterio, 
cual rey arrepentido, 
resuelve retornar y sin demora. 

La senda compungiva, 

de espinas se reviste, 

efectos de costumbre malograda; 

La via purgativa 

podra ser larga y triste, 

pero jamas sera desamparada. 

Ya ven los olivares 

que vuelve cabizbajo 

el hijo mas pequeno anonadado; 

la prensa en los lagares 

consuma su trabajo 

y el oleo de piedad es derramado. 

El dueno del olivo, 
es este padre tierno 

que espera contemplando el horizonte, 
aguarda compasivo, 
su amor es sempiterno, 
y al fin vislumbra a su hijo por el monte. 

Aun estaba lejos 
el hijo que venla 

y el padre va hacia el a grandes pasos, 
por los olivos viejos; 
y, en una avemarfa, 
lo alcanza deshaciendolo en abrazos. 

Lo cubre con sus besos, 
descansa en el su vista, 
el fruto de sus multiples desvelos, 
es hueso de sus huesos, 
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y signo de conquista, 

de sus misericordias los consuelos. 

El hijo arrodillado, 

llorando por los suelos, 

declara su maldad inenarrable: 

jOh Padre yo he pecado 

en contra de los cielos 

y en contra de tu amor incomparable! 

|Te ruego avergonzado 

Oh, Rey, que por mi vives, 

que me trates como otro jornalero. 

Estoy avergonzado, 

merezco que me prives 

de ser llamado tu hijo y tu heredero! 

El Padre sin embargo 

ordena a sus sirvientes: 

iVestidlo con la ropa mas hermosa 

el traje fino y largo, 

de perlas refulgentes 

de Cristo, vestimenta decorosa! 

jPonedle ya en su mano 

un anillo dorado, 

sera su desposorio permanente 

su sello de cristiano 

y don participado, 

la gracia del Esplritu viviente! 

icalzadlo con sandalias 
sus pies estan heridos 
de tanto pisotear las asperezas! 

No existen represalias 
a los arrepentidos, 

en cambio, Dios los colma de riquezas. 
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|Buscad, detras del huerto, 
el carnero engordado; 
matadlo, y celebremos jubilosos. 

Mi hijo estaba muerto 
pero ha resucitado, 

perdido y encontrado entre alborozos! 

jTomad noticia, todos, 
sentid estas bondades 
las tres bellas parabolas oi'das. 

Dejad los viejos modos 

y amad estas verdades 

en Cristo y en su Iglesia contenidas! 


28 de enero de 2016 
Ano de la Misericordia 
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PONTIFICIA COMMISSIONE BlBLICA 
Ispirazione e veritd della Sacra Scrittura, 
la parola che viene da Dio 
eparla di Dio per salvare il mondo 

(Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2014) 1 

P. Lie. Martin Villagran, IVE 

En octubre de 2014 se publico (con fecha del 22 de febrero del 
mismo ano y con escasa publicidad) el ultimo Documento de la 
Pontificia Comision Bfblica (en adelante PCB). Aunque ha pasado 
ya casi un ano creemos oportuno publicar ahora esta recension en 
la que intentamos clarificar algunas cuestiones que son cruciales 
para una autentica reflexion sobre temas de tanta relevancia como 
la inspiracion y la verdad de la Sagrada Escritura. 

dComo analizar y presentar un escrito que presenta gran canti- 
dad y variedad de autores? 2 Quizas el primer paso sea tratar de de- 
terminar a quien corresponde cada afirmacion, cual es la filosofla 
y teologfa que subyacen a sus postulados, cual fue la intencion que 


El p. Villagran nos hizo llegar esta recension. A nosotros, por las caracterfsti- 
cas de la misma, nos parecio oportuno editarla a modo de arti'culo. [Nota del 
editor]. 

La PCB se ha abocado a tratar esta tematica desde el Srnodo de la Palabra de 
Dios (2008) hasta la publicacion del presente Documento (2014) por lo cual 
podemos determinar los miembros de Dicha Comision que han tornado 
parte en estas sesiones: como Presidentes de la PCB, los cardenales William 
Levada y Gerhard Ludwig Muller; como Secretario, Klemens Stock, SJ; 
como miembros: Pietro Bovati, S.J., Jean-Noel Aletti, S.J., Miguel Antonio 
Barriola, Juan Miguel Di'az Rodelas, Christoph Dohmen, Denis Farkasfalvy, 
O.Cist., Francolino Goncalves, O.P., John Chijioke Iwe, Thomas Manjaly, 
Fearghus 6 Fearghail, Yeong-Sik Johan Pahk, Ney Brasil Pereira, Donald 
Senior, C.P., Ramon Trevijano Etcheverria, Ugo Vanni, S.J., Henryk 
Witczyk, Carlos Zesati Estrada, M.Sp.S. 
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tuvo al declarar lo que declara, cual fue el contexto en que lo dijo, 
etc. 

Si aplicamos este procedimiento metodologico (muy comun 
en la exegesis bfblica moderna) al Documento de la PCB que es- 
tamos presentando, podriamos descubrir que una serie de ideas 
parecen depender de la forma mentis de uno o varios miembros de 
la Comision, otras reflejan la incertidumbre actual sobre un deter- 
minado tema y otras son fruto de un consenso parcial por el cual 
las partes en desacuerdo expresan algo del propio pensamiento o 
simplemente se utiliza una expresion tan vaga y generica que poco 
o nada diga de las posturas enfrentadas. 

Abocarse a determinar todo esto serfa un trabajo tan sutil como 
atrapante, aunque quizas inutil y hasta contraproducente. Ademas, 
mas importa considerar lo que se dice que quien lo dice, como 
ensena el Aquinate. 

Pero sirva el planteo inicial (sobre la forma mentis subyacente a 
cada expresion) para poner en guardia a los lectores. Debe al me- 
nos tenerse en mente que en escritos de esta naturaleza esto es una 
realidad y que muchas de las cosas que se dicen en el pueden estar 
fuertemente condicionadas por el modo de ver las cosas que tienen 
sus autores. 

El tema del Documento es el de la inspiracion y verdad de la Biblia, 
«dos conceptos clave para una hermeneutica eclesial de las Sagra- 
das Escrituras» 3 . 


3 Benedicto XVI, Exhortation apostolica postsinodal Verburn Domini n. 19 
(30 de setiembre de 2010). En el mismo paragrafo decfa el Papa: «hay que 
reconocer la necesidad actual de profundizar adecuadamente en esta realidad, 
para responder mejor a lo que exige la interpretation de los textos sagrados 
segun su naturaleza. En esa perspectiva, expreso el deseo de que la investiga¬ 
tion en este campo pueda progresar y dar frutos para la ciencia bfblica y la 
vida espiritual de los fieles». 
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Este es el tema. Sin embargo, como dice el Card. Muller, el 
Documento «no constituye una declaracion oficial del Magisterio 
de la Iglesia sobre el tema, ni trata de exponer una doctrina com- 
pleta sobre la inspiracion y sobre la verdad de la Sagrada Escritura, 
sino tan solo dar los resultados de un atento estudio exegetico de 
los textos bfblicos acerca de su proveniencia de Dios y su verdad. 
Las conclusiones se ofrecen entonces a las otras disciplinas teolo- 
gicas para ser completadas y profundizadas segun sus propios pun- 
tos de vista» (prefacio, p. 5, cfr. p. 230). 

Por lo tanto, no encontraremos en este Documento ni «Magis- 
terio», ni un tratado sistematico sobre la inspiracion bfblica y sus 
consecuencias. 

Lo que ofrecen los miembros de la PCB es simplemente en¬ 
tonces una «especie de fenomenologfa bfblica», el particular «testi- 
monio de la Biblia sobre si misma» sobre el tema (cfr. § 7, p. 11; 
§12, p. 18 y § 62, p. 86). Es decir, se analiza en el que dice la Biblia 
de su condicion de inspirada, que dice la Biblia sobre «su» verdad. 
A esto dedica sus primeras dos partes el Documento. 

En este sentido, el aporte aparece pobre e intrascendente y pa- 
rece no haber colmado las expectativas que este Documento habfa 
suscitado, limitandose solamente a «esclarecer mejor la naturaleza 
de los escritos bfblicos» (cfr. § 5, p. 18). 

Elay, sin embargo, una tercera y ultima parte en la que se pro- 
ponen «los desaffos que provienen de la misma Biblia, a causa de 
algunos aspectos que parecen desmentir su cualidad de Palabra de 
Dios» (p. 12). Es aquf donde el Documento se introduce en las 
cuestiones mas diffciles de hermeneutica bfblica y propone solu- 
ciones en brevfsimos parrafos. Podrfa decirse que hay en esto un 
«salto indebido» -entre las dos primeras partes y esta ultima- 
puesto que la interpretacion de los textos sagrados (la exegesis de 
los lugares elegidos) supone necesariamente una determinada teo- 
logia de la inspiracion biblica, cuya exposicion el Documento expre- 
samente prefiere omitir. 
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Lo que nosotros haremos en esta recension sera ofrecer algunas 
consideraciones utiles para juzgar el Documento conservando 
tanto el debido respeto por la distinguida Comision Bfblica como 
la lfcita y sana libertad de opinion sobre un texto no magisterial. 
En efecto, la PCB -que desde su fundacion habfa recibido amplias 
facultades de parte de los Papas-, por voluntad de Pablo VI en 
1971, ha cambiado de estructura y consiguientemente de natura- 
leza, convirtiendose en un mero «organo consultivo, puesto al ser- 
vicio del Magisterio y en conexion con la Congregacion para la 
Doctrina de la Fe, cuyo Prefecto es tambien Presidente de la Co- 
mision» 4 . O como lo explica Ratzinger en su Relacion con motivo 
del 100° aniversario de la PCB: «Con el motu proprio Sedula cura, 
Pablo VI reorganizo completamente la Comision Bfblica, de 
modo que dejo de ser un organo del Magisterio, y paso a ser un 
lugar de encuentro entre el Magisterio y los exegetas, un lugar de 
dialogo en el que pudieran encontrarse representantes del Magis¬ 
terio y exegetas cualificados, para hallar juntos, por decirlo asf, los 
criterios intrfnsecos de la libertad que le impiden autodestruirse, 
elevandola asf al nivel de una libertad verdadera» 5 . 

El asunto crucial 

Antes de presentar algunos planteos y afirmaciones del Docu¬ 
mento queremos dejar evidenciado un aspecto en el que creemos 
que el Documento no es satisfactorio. 

Si hay algo por lo cual este tema es tan importante y atrajo siem- 
pre la atencion de tantos estudiosos (amigos y enemigos de la Bi- 
blia) es porque la Biblia pretende ser un libro cuyo autor es Dios. 
La afirmacion de la autorfa humana, inherente al concepto catolico 
de inspiracion bfblica, es armonizada con la autorfa divina apli- 


4 Cfr. Presentacion de la PCB en www.vatican.va. 

5 Ratzinger, J., Relacion entre magisterio de la iglesia y exegesis. 
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cando par analogia el concepto filosofico de causalidad instrumen¬ 
tal: Dios y hagiografos son propia y verdaderamente autores del 
texto sacro; principal el primero, instrumentales los segundos 6 . 

Una consecuencia de esto es la absoluta imposibilidad del error 
al interno del fenomeno de la inspiration biblica. Si se presentaran difi- 
cultades que parecieran poner en dificultad este principio herme- 
neutico, el exegeta debera razonar del siguiente modo: o esa difi¬ 
cultad es un error tan solo en apariencia, o, segunda opcion, es 
realmente un error, pero se encuentra fuera del fenomeno de la 
inspiracion biblica. Una tercera opcion es reconocer que aun no 
se da con la solucion; pero nunca se procede «tolerando» un error 
dentro de un fenomeno en el cual Dios es el autor principal. 

A esto el Magisterio lo ha llamado «inerrancia» biblica. Ha ha- 
bido muchas aclaraciones posteriores al respecto, todas confir- 
mando lo dicho, es mas, explicitando mas aun el alcance de la 
inerrancia. A partir de la Dei Verbum dejo de usarse el termino 
inerrancia aunque nunca se abandono el concepto y, por ende, 
nunca cambio la ensenanza magisterial. 

Los que han querido aduenarse de la interpretacion de los Do- 
cumentos del Vaticano II han empezado a hablar de una «vieja 
inerrancia» creando una especie de paranoia en el mundo acade- 
mico por la que no se habla de inerrancia por temor a ser encasi- 
llado entre los «fundamentalistas», nombre tecnico de una postura 
condenada en exegesis. 


Es la propuesta de importantes y buenos teologos, asumida por el Magisterio 
mas reciente, incluyendo la Dei Verbum -como lo afirma el mismo Docu- 
mento que estamos analizando- (cfr. p. 17). Es preciso recordar que la apli- 
cacion es analogica (no unfvoca ni equfvoca), es decir, el concepto filosofico 
de causalidad instrumental es adecuado, el mas adecuado, pero limitado, por 
lo que en la aplicacion al misterio de la inspiracion biblica, deben distinguirse 
los elementos a conservar, a quitar y a redimensionar. 
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La verdad es que no se ha cambiado de Doctrina y la verdad de 
la inerrancia bfblica sigue flrme y fiel a la Tradicion. Lo veremos 
en seguida. 

dComo presenta esta problematica el Documento de la PCB? 
Presentamos y citamos largamente el Documento para evidenciar 
el contraste con el punto siguiente en el cual citaremos tambien 
largamente a Tabet que difiere en puntos esenciales de la exposi¬ 
tion. 

Queriendo partir siempre de las ensenanzas de la Dei Verbum y 
pasando luego al «autotestimonio bfblico», la PCB «confirma», por 
as! decirlo, que la Biblia tiene un origen divino, precisando luego, 
sin embargo, que «su verdad» se refiere a Dios y a la salvacion. 

Con estas dos conclusiones afrontara los «desaflos» de orden 
intelectual y moral que presenta la Biblia, razonando que, mas alia 
de sus dificultades en estos campos, la Biblia transmite fielmente 
«su verdad», es decir, la verdad sobre Dios y la salvacion. 

Dice el Documento (cfr. § 63-64, pp. 110-114, las negritas son 
nuestras): 

«La verdad de la Palabra de Dios en las Sagradas Escrituras esta 
Intimamente ligada a su inspiration: el Dios que habla de hecho, 
no puede enganar. No obstante esta declaracion de maxima 7 , 
diversos pronunciamientos del texto sacro crean dificultad. De 
esto eran conscientes ya los Padres de la Iglesia, y aun hoy persisten 
problemas, como atestiguan las discusiones sucedidas durante el 
Concilio Vaticano II. Lo que sigue intentara aclarar el sentido del 
termino “verdad” como fue entendido en el Concilio 


«Declaracion de maxima#, es decir, «declaracion en lrnea de principles* en 
oposicion a la «aplicacion concreta* que se hara luego a algunos casos. Notoria 
dialectica que se repite en otros campos hoy en dia como en el moral (cfr. 
debates del Srnodo de la Familia). 
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»Los teologos han recurrido al concepto de “inerrancia” apli- 
candolo a la Sacra Escritura. Si se toma en su sentido absoluto, 
este termino dirfa que en la Biblia no puede haber error de ningun 
genero, pero con los progresivos descubrimientos en el campo de 
la historia, de la filologfa y de las ciencias naturales, y a causa de la 
aplicacion a la investigacion bfblica del metodo historico-crftico, 
los exegetas han debido reconocer que en la Biblia no todo 
esta expresado en conformidad con las exigencias de las ciencias 
contemporaneas, por el hecho que los escritores bfblicos reflejan 
los lfmites de sus conocimientos personales, ademas de los de su 
epoca y cultura. Con tal problematica se debio encontrar el Con- 
cilio Vaticano II en la preparacion de la Constitucion Dogmatica 
Dei verbum. 

»E1 n. 11 de la Dei Verbum propone nuevamente la doctrina tra- 
dicional: que la Iglesia “considera sagrados y canonicos todos en- 
teros los libros sea del Antiguo como del Nuevo Testamento, con 
todas sus partes, porque, escritos por inspiracion del Espfritu 
Santo (cf. Jn 20,31; 2Tm 3,16; 2Pe 1,19-20; 3,15-16), tienen a Dios 
por autor”. 

»La Constitucion no entra en las particularidades del modo de 
la inspiracion (cfr. la Encfclica del Papa Leon XIII Providentissimus 
Deus) pero en el mismo n. 11 dice: “Puesto que todo lo que los 
autores inspirados o hagiografos afirman debe tenerse como afir- 
mado por el Espfritu Santo, hay que confesar que los libros de la 
Escritura ensenan firmemente, con fidelidad y sin error, la verdad 
que Dios en vistas de nuestra salvacion quiso consignar en las sa- 
gradas letras. Asf, pues, ‘toda la Escritura es divinamente inspirada 
y util para ensenar, para arguir, para corregir, para educar en la jus- 
ticia, a fin de que el hombre de Dios sea perfecto y preparado para 
toda obra buena’ (2Tm, 3,16-17 gr.)”. 

»La Comision Teologica que se ocupaba de la Constitucion, 
habfa eliminado la expresion “verdad salvffica” (veritas salutaris) in- 
troduciendo una formulacion mas larga: “la verdad que Dios en 
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vistas de nuestra salvacion quiso consignar en las Sagradas Letras” 
{veritatem quam Deus nostrae salutis causae Litteris Sacris consignari vo- 
luit). Puesto que la misma Comision ha explicado que el inciso “en 
vista de nuestra salvacion” se refiere a “verdad”, eso significa que 
cuando se habla de “verdad de la Sagrada Escritura”, se entiende 
aquella verdad que se refiere a nuestra salvacion. Esto sin embargo 
no se entiende en el sentido que la verdad de la Sagrada Escritura 
se refiere solo a aquellas partes del Libro Sacro necesarias para la 
fe y la moral, con exclusion de otras (la expresion veritas salutaris 
del cuarto esquema no habfa sido aceptadajustamente para excluir 
tal interpretacion). El sentido de la expresion “la verdad que Dios 
en vista de nuestra salvacion quiso fuesen consignados a las Sagra¬ 
das Letras” es mas bien que los libros de la Escritura, con todas sus 
partes, en cuanto inspiradas por el Espfritu Santo y teniendo a Dios 
como autor, quieren comunicar la verdad en cuanto esta en re- 
lacion con nuestra salvacion que es de hecho la finalidad por la 
cual Dios revela. 

»Para convalidad esta tesis, la Dei Verbum, n. 11 cita, ademas 
de 2 Tim 3,16-17, en la nota 21, el De Genesi ad litteram 2.9.20 y la 
Epistula 82,3 de san Agustm, el cual excluye de la ensenanza biblica 
todo lo que no es util para nuestra salvacion; y Santo Tomas, ba- 
sandose en la primer citacion de san Agustm, dice en el De Veritate 
q. 12, a. 12, Ilia vero, quae ad salutempertinere nonpossunt, sunt extranea 
a materia prophetiae (las cosas sin embargo que no pueden referirse 
a la salvacion no pertenecen a la materia de la profecia). 

»E1 problema entonces es el de entender que cosa significa 
“verdad en vista de nuestra salvacion” en el contexto de la Dei 
Verbum. No basta considerar el termino verdad en su acep- 
cion comun: tratandose de verdad cristiana, la nocion es 
enriquecida por el significado biblico de verdad, y aun mas 
por el uso que hace el Concilio en otros documentos. En el 
Antiguo Testamento, Dios mismo es la suma verdad por la fir- 
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meza de sus elecciones, de sus promesas y de sus dones; sus pala- 
bras son veraces, y exigen una analoga firmeza de aceptacion en 
la respuesta del hombre, en el corazon y en las obras. La verdad es 
el fundamento de la alianza. En el Nuevo Testamento, Cristo 
mismo es la verdad porque es el Amen encarnado de todas las 
promesas de Dios, y porque el, que es “la via, verdad y la vida”, 
revelando al Padre, da acceso a El, que es la ultima fuente de la 
vida. El espfritu que Cristo dona es el Espfritu de verdad, que sos- 
tendra el testimonio de los apostoles y la firmeza de nuestra res¬ 
puesta de fe. La verdad entonces tiene una dimension trinitaria, 
pero es esencialmente cristologica, y la Iglesia que la anuncia es 
“columna y sustento de verdad” (ITim 3,15). Revelador y objeto 
de la verdad para nuestra salvacion es entonces Cristo, preconi- 
zado en el Antiguo Testamento: la verdad se manifiesta en el 
Nuevo Testamento en su persona y en el Reino, presente y esca- 
tologico, por el anunciado e inaugurado. El concepto de verdad del 
Concilio Vaticano II se explica en el mismo ambito trinitario, 
cristologico y eclesial (cfr. Dei Verbum, nn. 2.7.8.19.24; Gaudium 
et Spes, n. 3; Dignitatis humanae, n. 11): el Hijo en persona revela al 
Padre, y su revelacion es comunicada y confirmada por el Espfritu 
Santo y transmitida en la Iglesia» (p. 110-114). 

El Documento senala a continuacion «el centro de su estudio 
sobre la verdad» (§ 65, pp. 114-115): 

«Nuestra profundizacion del tema, conducido en algunos es- 
critos bfblicos, se basa sobre la ensenanza y orientacion de la Dei 
Verbum apenas delineado. Citamos ante todo la frase con la que la 
predicha Constitucion concluye el primer pasaje sobre la revela¬ 
cion: “La profunda verdad acerca de Dios y acerca de la salvacion 
humana se nos manifiesta por la revelacion en Cristo, que es a un 
tiempo mediador y plenitud de toda la revelacion” (DV 2). 

»No hay duda que la verdad que esta al centro de la reve¬ 
lacion y, en consecuencia, al centro de la Biblia como instru- 
mento de transmision de la revelacion (cfr. DV 7-10) se refiere a 
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Dios y a la salvacion del hombre. Y no hay duda que la plenitud 
de tal verdad se manifiesta por y en Cristo». 

Para entender con mayor precision lo que la PCB esta diciendo 
comparemos dos textos del mismo Documento. El primero es un 
trozo de lo apenas citado; el segundo pertenece a la tercera seccion, 
la de los «desafios», que veremos mas adelante. 

En el primero decfa: «Esto (es decir, afirmar que “verdad” en 
DV llse refiere a la verdad que se refiere a nuestra salvacion) sin 
embargo no se entiende en el sentido que la verdad de la Sagrada 
Escritura se refiere solo a aquellas partes del Libro Sacro nece- 
sarias para la fe y la moral, con exclusion de otras (la expre¬ 
sion veritas salutaris del cuarto esquema no habfa sido aceptada jus- 
tamente por excluir tal interpretacion). El sentido de la expresion 
“la verdad que Dios en vista de nuestra salvacion quiso fuesen con- 
signados a las Sagradas Letras” es mas bien que los libros de la Es¬ 
critura, con todas sus partes, en cuanto inspiradas por el Espfritu 
Santo y teniendo a Dios como autor, quieren comunicar la ver¬ 
dad en cuanto esta en relacion con nuestra salvacion que es 
de hecho la finalidad por la cual Dios revela» (§ 63, p. 112). 

En el segundo texto leemos lo siguiente: «Es obvio que estas 
consideraciones no resuelven todas las dificultades, pero es inne- 
gable que la Dei Verbum, con la expresion “la verdad... en vista de 
nuestra salvacion” restringe la verdad bfblica a la revelacion di- 
vina que se refiere a Dios mismo y la salvacion del genero hu- 
mano» (§ 105, p. 185). 

En el primer texto hemos visto que la PCB, queriendo 
evitar una interpretacion restrictiva, afirma que la Biblia entera, en 
todas sus partes (es quizas con esta frase que intenta descartar la res- 
triccion) quiere comunicar «la verdad en cuanto esta en relacion con 
nuestra salvacion». 

Es ya aqui evidente que la restriccion se lleva a cabo a pesar de 
las buenas intenciones pues si es «la verdad en cuanto que...», no 
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es entonces «la verdad en cuanto tal»; es un aspecto de la verdad o, 
mejor, una seleccion de verdades, las verdades referidas a Dios y 
la salvacion; o, como parece razonarse mas adelante, es un con- 
junto de afirmaciones en las que conviven verdades y errores (en 
el sentido «clasico») pero que portan y transmiten un mensaje sal- 
vffico de fondo con lo cual quedarfa salvada la verdad bfblica (en 
el sentido propuesto por la PCB). 

La restriccion es aun mas evidente cuando el Documento dice 
explfcitamente, en el segundo de los textos que estamos compa- 
rando, que «es innegable que la Dei Verburn.. . restringe la ver¬ 
dad bfblica a la revelacion divina que se refiere a Dios mismo y 
la salvacion». Asf expresado, no parece estar muy alejado concep- 
tualmente del conocido sintagma «cuestiones de fe y moral» a las 
cuales sin embargo la PCB dice no querer restringir la verdad bf¬ 
blica. 

Mas alia de estas dificultades que proponemos y que podrfan 
provocar discusiones interminables, la cuestion de fondo, sin em¬ 
bargo, esta relacionada con los criterios y procesos hermeneuticos 
con que se analizan las expresiones de la Dei Verbum. 

Lo dicho en el Documento que analizamos responde a un tipo 
de lectura del texto conciliar (DV 11) a la luz de la cual se inter- 
preta el Magisterio anterior. Esta lectura difiere considerable- 
mente de la que han realizado otros especialistas en el tema, los 
cuales han preferido una hermeneutica de la continuidad con res- 
pecto del Magisterio precedente y han considerado con seriedad 
las Actas que han explicado las diversas modificaciones de los su- 
cesivos esquemas de los Documentos conciliares, la DV en nues- 
tro caso. 

Solo para facilitar el contraste entre la postura de la PCB y la de 
otros autores, nos limitamos a transcribir algunos textos de un es- 
pecialista en el tema, M. A. Tabet. De este modo queremos hacer 
conocer... 
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Otra lectura de Dei Verbum n. 11 

Escribe Tabet (las negritas son nuestras) que DV 11 «concluye 
diciendo: “Los libros ensenan firmemente, fielmente y sin error la 
verdad que Dios, por nuestra salvacion quiso fuese consignada en 
las sagradas Letras”. Se ha tornado la formula definitiva de la DV, 
considerada mas clara que la que se habla usado hasta la ultima 
redaccion, “verdad salvlfica”, contestada por muchos Padres (con- 
ciliares) porque parecla restringir la inerrancia blblica unicamente 
a las cosas de fe y costumbre, contra la ensenanza tradicional del 
Magisterio. La explicacion del redactor conciliar aclaro los termi- 
nos de la cuestion y cual fuera la mente del Concilio, que el 
Catecismo hace suya. Declara de hecho que no se podia interpretar 
la formula como si “la Escritura no fuese Integramente inspirada 
por Dios y Palabra de Dios” como ya senalaba el texto conciliar en 
los reglones inmediatamente superiores siguiendo la enclclica 
Providentissimus Deus. Y concluye: “no puede resultar que el ‘Verbo 
de Verdad’, el evangelio de nuestra salvacion (Ef 1,13; cfr. 2 Cor 
4,2, etc.) no ensene la ‘vedad salvlfica’. Para evitar sin embargo 
que hayan abusos en la interpretacion se admite la enmienda 
propuesta (...)”. Se llego as! al texto definitivo. El trozo de la DV, 
como el del Catecismo, es por tanto una proposition relativa 
con sentido atributivo o explicativo, no determinativo o 
restrictivo: quiere hacer entender que todo aquello que es con- 
signado en la Sagrada Escritura es inspirado y goza, por tanto, de 
su verdad; contemporaneamente, que Dios nos ha consignado esta 
verdad “causa nostrae salutis”, para nuestra salvacion. No se re¬ 
duce el concepto de verdad; se indica mas bien su finalidad. 
Y esta verdad, segun la mente del Concilio, se debe considerar 
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usufructuando de toda la carga de objetividad confrontando con la 
realidad a la cual hace referencia» 8 . 


En la nota explicativa a esta ultima afirmacion, Tabet nos da 
una informacion valiosa para entender el concepto de «verdad» que 
el Concilio querfa expresar: 

«Nos parece de hecho deber afirmar, que en la DV el concepto 
de verdad se ha tornado en el sentido mas clasico de “adaequatio 
intellectus et rei”, no en el sentido de “fidelidad” u otros analogos. 
Esta constatacion deriva del hecho que la unica definicion propia- 
mente dicha de la verdad que encontramos establecida por la Co- 
mision encargada de la redaccion del texto se mueve explfcita- 
mente sobre esta optica. De hecho, al aclarar el sentido de la for¬ 
mula “cosa vere et sincere” explica (ponemos en paralelo la traduccion 
de la cita): 


“Vera autem dicitur de illis 
quorum affirmatio cum reali- 
tate facti concordat: veritas 
enim est adaequatio rei et inte¬ 
llectus. 


Confusio quae oriri poterat ex pag. 
22, tin. 14: ‘veritas seu id quod 
auctor asserere voluit’ ibidem 
ablata est”». 


“Verdaderas sin embargo se 
dice de aquellas cosas cuya 
afirmacion concuerda con la 
realidad del hecho: la verdad en 
efecto es la adecuacion de la cosa 
y del intelecto. 

La confusion que podrfa origi¬ 
nate de la pag. 22, lfnea 14 
(que dice): ‘verdad o aquello 
que el autor quiso afirmar’ allf 
mismo es quitada” ( Relatio ad 
n. 19: AS IV V724)» 9 . 


8 M. A. TABET, «La sacra Scrittura nel Catechimo della Chiesa Cattolica», 
Ann. Theol. 7 (1993), pp. 20-21. 

9 M. A. TABET, «La sacra Scrittura nel Catechimo della Chiesa Cattolica», 
Ann. Theol. 7 (1993), p. 21. 
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En su Introduccion General a la Biblia dice Tabet (pp. 95-97, las 
negritas son nuestras, las cursivas del A.): 

«En la Dei Verbum despues de la ensenanza bfblica sobre la 
inspiracion, leemos el siguiente pasaje sobre la verdad de los libros 
sagrados: “Puesto que, todo lo que los autores inspirados, es decir, 
los hagiografos, afirmaron debe considerarse como afirmado por 
el Espfritu Santo, debemos profesar, en consecuencia, que los li¬ 
bros de la Escritura ensenan con firmeza, fidelidad y sin error, la 
verdad que Dios en vista de nuestra salvacion, quiso consignar en 
las sagradas Escrituras” (DV 11). 

»Con estas palabras se indica una de las propiedades fundamentales de 
los libros sagrados: la plena veracidad y, por lo tanto, la absoluta 
inerrancia o carencia de error. El termino “verdad” indica el as- 
pecto positivo, y fue preferido por los teologos y exegetas poste- 
riores al Vaticano II, que sanciono solemnemente este termino. 
En el Magisterio anterior y la teologfa, por razones historicas y 
motivos apologeticos, se preferfa recurrir al termino “inerran¬ 
cia”, lo que indica la imposibilidad de errar. El Vaticano II, que- 
riendo subrayar la dimension salvifica de la sacra Escritura, 
dejo de lado este segundo termino, aunque ha conservado 
el contenido. De hecho la DV utiliza una formula equivalente 
“sin error”, cuando afirma que “los libros de la Escritura ensenan 
(la verdad) firmemente, con fidelidad y sin error”» 10 . 

Tabet a continuacion desarrolla el tftulo: La verdad y el origen 
divitw de la Biblia: 

«La prerrogativa de la Biblia de ensenar la verdad “firmemente, 
con fidelidad y sin error” como explicita la DV 11, proviene del 
origen divino de los libros sagrados, o sea, es una consecuencia de 


10 M. A. TABET, Introduzione generale alia Bibbia, San Paolo, Milano 1998, 
p. 95. 
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la pertenencia total a Dios de todo lo que el hagiografo afirma. La 
explicacion teologica parece evidente: puesto que Dios es el 
verdadero autor de todo el contenido de la Biblia, los textos sagra- 
dos no pueden contener error alguno ni conducir a error, porque 
Dios, Suma Verdad, no puede enganarse ni enganarnos. Es la ar- 
gumentacion clasica que encontramos en la teologfa contempora- 
nea a partir de Providentissimus Deus, que la formula en los siguien- 
tes terminos: “Todos los libros y en su integridad, que la Iglesia 
recibe como sagrados y canonicos, con todas sus partes, fueron es- 
critos bajo la inspiracion del Espfritu Santo, y, por tanto, es tan 
imposible que la inspiracion divina pueda contener error 
alguno, que ella, por su naturaleza, no solo excluye el mas mf- 
nimo error, sino que lo excluye y rechaza asf necesariamente, 
como necesariamente Dios, suma verdad, no puede ser de nin- 
guna manera, el autor de error alguno”. 

»Por lo tanto, admitida la inspiracion bfblica, debemos decir 
que la verdad de la Biblia esta presente “de hecho” y “de derecho” en todas 
sus afirmaciones autenticas. No solo de hecho, algo que puede suceder 
en un libro humano, desde el momento que un autor puede no 
cometer errores; sino tambien de derecho, en cuanto que de la Es- 
critura se excluye la posibilidad misma de error. Por “error” se en- 
tiende no el error material debido a la impericia del hagiografo 
(pueden haber errores de sintaxis, por ejemplo), sino el “error 16 - 
gico”, es decir, la falta de conformidad entre el juicio del ha¬ 
giografo y la realidad objetiva; obviamente teniendo en cuenta 
las peculiaridades del genero literario utilizado por el escritor 
sagrado. Por otro lado, se esta hablando de las afirmaciones au¬ 
tenticas del hagiografo, o aprobadas por el, en el sentido por el 
querido. Las “afirmaciones autenticas” del hagiografo son las que 
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estan contenidas en el texto inspirado. Las copias y versiones par- 
ticipan de esta prerrogativa en la medida de su conformidad al 
“original”)) 11 . 

En el segundo punto, Caracter revelado de la doctrim sobre la verdad 
btblica, Tabet cierra una presentation de las etapas historicas del 
dogma de la inerrancia diciendo: 

«Finalmente, toda esta doctrina fue consagrada en DV con 

la formulacion categorica ya citada: “Puesto que, todo lo que los 
autores inspirados, es decir, los hagiografos, afirmaron debe con- 
siderarse como afirmado por el Espfritu Santo, debemos profesar, 
en consecuencia, que los libros de la Escritura ensenan con fir- 
meza, fidelidad y sin error, la verdad que Dios en vista de nuestra 
salvacion, quiso consignar en las sagradas Escrituras” (DV 11). Es 
conocido la ardua labor requerida a la Comision encargada de re- 
dactar el texto conciliar a fin de llegar a esta formula. 

»En ella, la clausula “nostrae salutis causa” (para nuestra salva¬ 
cion) explica la finalidad de la verdad que Dios ha querido darnos 
a conocer en las Escrituras. En su conjunto, la formula utilizada 
por el Consejo quiere poner de relieve que todo lo que se con- 
signa en la sagrada Escritura es inspirado por Dios y ensena la ver¬ 
dad; y, al mismo tiempo, que todo el contenido y cada una de las 
afirmaciones de los libros sagrados tienen una misma finalidad: 
Dios las ha querido nostrae salutis causa, para hacemos partfcipes de 
la vida en El. Se trata de dos premisas que la exegesis bfblica 
debe poner en relation, creando entre ellas una dialectica 
de armonfa y no de oposicion. 


M. A. TABET, Introduzione generale alia Bibbia, San Paolo, Milano 1998, 
p. 95-96. 
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»Queda asf determinada la distincion entre la “finalidad” de la 
sagrada Escritura y el “fundamento” de la verdad biblica: la fina¬ 
lidad es nuestra salvacion; el fundamento, el origen divino de los 
libros sagrados» 12 . 

Las soluciones a los desafIos biblicos 

El Documento pasa -en su tercer parte- a una aplicacion con- 
creta de lo dicho, ocupandose de la verdad biblica «desde otro 
punto de vista», es decir, no segun el concepto que, a juicio de la 
PCB, la Dei Verburn tiene de «verdad bfblica» sino desde un punto 
de vista, por lo que parece, «historico». 

«En la Biblia encontramos contradicciones, inexactitudes his- 
toricas, narraciones inverosfmiles y, en el Antiguo Testamento, 
preceptos y comportamientos morales en conflicto con la ense- 
nanza de Jesus. iCual es la verdad de esos pasajes? Sin duda esta- 
mos de frente a verdaderos desafios para la interpretacion de la Pa- 
labra de Dios» (§ 104, p. 183). 

Se dira, al introducir esta seccion (cfr. § 104-105, pp. 183-185), 
que es posible explicar estos lugares dificiles por el estado imper- 
fecto y provisorio del Antiguo Testamento, por la consideracion 
de los generos literarios, por la finalidad de los escritos biblicos, 
por una lectura canonica o alegorica de los mismos, etc. Sin em¬ 
bargo, el Documento concede como «obvio» que estos recursos no 
alcanzan para dar todas las soluciones requeridas. 

iComo responde la PCB a la insuficiencia de estos posibles ar- 
gumentos? Es decir, si aun quedan problemas irresolutos icomo 
ha de actuar el exegeta? 


M. A. TABET, Introduzione generale alia Bibbia, San Paolo, Milano 1998, 
p. 99. 
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Pareciera que para responder a esto se recurre a la lectura que 
ella misma hace de DV 11, «evadiendo», en cierto modo, el en- 
cuentro frontal con las «ciencias modernas», pues «es innegable 
que la Dei Verbum, restringe la verdad biblica a la revelacion divina 
que se refiere a Dios mismo y la salvacion del genero humano» (§ 
105, p. 185). 

Es decir -explicitamos nosotros lo que creemos que se sigue de 
las afirmaciones de la PCB-, si en la Biblia hay errores, sera en 
cosas que no tengan que ver directamente con Dios y la salvacion 
humana. El recurso a los generos literarios los cuales «han dado un 
respiro mas amplio al trabajo de los exegetas, ya de por si diffcil» 
(§ 105, p. 185), y el recursos a los otros argumentos, hara mas crei- 
ble el Texto Sagrado, disminuira quizas algunas objeciones; pero 
la absoluta inmunidad de error, no es algo por lo cual haya que preo- 
cuparse demasiado, sobre todo si no son verdades referidas a Dios 
y la humana redencion. 

Esta «explicitacion» o interpretacion nuestra de lo dicho por la 
PCB, nos parece importante porque notaremos como, en seguida, 
es esto lo que subyace a las propuestas de soluciones a los desaflos 
biblicos y lo que funciona como valvula de escape para las perple- 
jidades del lector de la biblia o como medio de defensa de la «ver- 
dad biblica». 

Por nuestra parte, consideramos infructuosa y confusa la dia- 
lectica distincion entre «verdades» («verdad biblica» y «sentido cla- 
sico de verdad»). 

Si una apariencia de error surge por un modo «x» de decir las co¬ 
sas, diverso a un modo «y» que el lector esperaba, no es necesario 
recurrir a tipos diversos de verdad. Si cada ciencia o saber humano 
presenta sus resultados haciendo hincapie en elementos diversos 
o desde diversos puntos de vista, el concepto de verdad se enri- 
quece justamente gracias a que se conserva unico y estable. 
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Pero veamos el nudo de cada uno de los problemas que la PCB 
propone y veamos sus soluciones, notando como, tendencial- 
mente, es disminuida la realidad historica de los relatos biblicos y 
quitada la consistencia (poniendolas entre comillas) a palabras tan 
claves como cumplimiento,proferia, historico, etc., y como se pretende 
sortear ciertas dificultades por medio de una lectura «teologica» de 
las mismas. 

SegunlaPCB... 13 

- El ciclo de Abraham. La lejanfa de los hechos, las diversas 
tradiciones de los mismos, las concepciones teologicas de los re- 
dactores y otras consideraciones anejas, deben hacernos entender 
que la verdad del relato no es tanto la de una cronica exacta de los 
hechos sino una exposicion «del significado global de aquellos 
eventos» (§ 107, p. 188). 

- El paso del mar Rojo y el relato del Exodo «no tiene la 
intencion primaria de transmitir el relato de los antiguos sucesos 
segun la modalidad de un documento de archivo, sino mas bien 
de hacer memoria de una tradicion que testimonia que hoy, como 
ayer, Dios esta presenta junto a su pueblo para salvarlo» (§ 108 p. 
190). Exodo 14 encuentra su «cumplimiento», entre comillas, en 
Cristo. 

- El libro de Tobias se evidencia a si mismo como una «fic- 
cion literaria» por la sencilla razon de relatar un hecho tan invero- 
simil (sic) como el de una mujer siete veces viuda antes de consu- 
mar sus matrimonios (Tb 3,8-17). Con esta clave se enfrentan y 
«solucionan» todos los «anacronismos» y se «explican» las «profe- 
cfas» de Tobias. El demonio Asmodeo (el Documento dice «As- 
moneo» quizas por un error de tipografia) y el arcangel san Rafael 
son tambien «personajes ficticios» pero que indican dos realidades: 


Las negritas son nuestras. 
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«la capacidad diabolica de danar a los hombres», el primero; «la ca- 
pacidad angelica de intervenir en ayuda del que invoca a Dios», el 
segundo (cfr. § 109, pp. 190-192). 

- La historia de Jonas: se afirma que es un signo «historico» 
(nuevamente las comillas) de la resurreccion de Cristo; pero por 
ciertos detalles particulars (como lo improbable del tamano de Ni- 
nive) y por diversos elementos estructurales (como el inverosimil [sic] 
hecho del pez que traga a Jonas y lo vomita vivo tres dias despues, 
o «la pretendida [sic] conversion de Nmive, de la cual no hay hue- 
lias, entre otras cosas, en los documentos asirios» 14 ) «no podemos 
considerarla un evento historico», pues todo esto nos induce a 
pensar en «una composicion imaginaria» (§ 110, p. 193). Nueva¬ 
mente, lo que se destaca es el tema teologico de fondo: revocabili- 
dad de un mensaje profetico y universalidad de la salvacion. 

- La cuestion sinoptica: al menos en dos ocasiones el Docu- 
mento se detiene en asuntos relacionados con lo que dio a 11a- 
marse la cuestion sinoptica, es decir, la problematica que surge al con- 
siderar las semejanzas y desemejanzas presentes en relatos parale- 
los de un mismo hecho, especialmente en los Evangelios. 

Esta «cuestion sinoptica» presenta arduos y apasionantes desa- 
fios, en especial si se quiere defender el autentico 15 concepto de 
inerrancia biblica. La PCB, por su parte, considera que sus con- 
clusiones «por una parte libran de la constriccion de tener que ver en 
cada detalle de la narracion -no solamente de los relatos pascuales, 
sino de los enteros evangelios- un preciso dato de cronica» y, «por 
otra parte, empuja a estar abiertos y atentos al significado teologico 


Es esto una argumentation «e silentio» (Cfr. nota 15). 

Aunque hubieramos querido poner «concepto tradicional», preferimos decir 
«autentico» cayendo en la paranoia a la que inducen quienes despotrican con¬ 
tra los «fundamentalistas», como llaman los que se consideran modernistas a 
los que en realidad deberfan llamar simplemente «catolicos». 
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presente no solamente en las diferencias, sino sobre todo en todos 
los detalles del relato» (§ 122, pp. 208-209). 

Los exegetas de la Comision, entonces, consideran que su pers- 
pectiva mlivian el trabajo de interpretation y favorece ademas el ac- 
ceso al sentido teologico de los textos analizados. Veamos, pues, 
brevemente como presenta el Documento esos dos casos ligados a 
la recien mencionada cuestion sinoptica, a saber, los evangelios de la 
infancia y los relatos pascuales. 

Mateo y Lucas nos dan, ambos, informacion sobre la infancia 
de Jesus; pero las «grandes diferencias entre los dos relatos y tam- 
bien la presencia de eventos extraordinarios que despiertan admi- 
racion» hacen «surgir la pregunta sobre la historicidad de tales na- 
rraciones» (§ 111). «Considerando las diferencias y las convergen¬ 
ces que encontramos en los relatos de la infancia de los dos evan- 
gelistas, se debe decir que la revelacion salvffica consiste en 
todo lo que se dice de Jesus y sobre su relacion con la histo- 
ria de la salvacion de Israel y del mundo, como introduccion 
e ilustracion de su obra salvffica relatado seguidamente en el evan- 
gelio. Las diferencias que en parte pueden ser armonizadas, 
se refieren a aspectos secundarios respecto a la figura central 
de Jesus, hijo de Dios y Salvador de los hombres, que es comun a 
los dos evangelistas» (§ 114, p. 199). 

La misma solucion se da al cuadruple testimonio del relato Pas- 
cual. «E1 estudio de sus tres principals diferencias -terremoto, 
fuga de las mujeres, mensaje celeste- ha demostrado un signifi- 
cado comun, es decir, que ellos dan testimonio de Dios y de la 
decisiva intervencion de su potencia salvffica en la resurreccion de 
Jesus» (§ 122, p. 208). Quedan asf aliviados los exegetas y la cues¬ 
tion de la historicidad viene «superada» por la lectura teologica de 
los relatos. El terremoto, por ejemplo, cuya realidad historica la 
misma PCB afirma que no puede descartarse argumentando «e 
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sikntio» 16 , podrfa ser, sin embargo, un simple «motivo literario», 
propio «del estilo teologico» de Mateo el cual «no habla de un 
terremoto cuya fuerza pueda ser medida segun los grados de una 
determinada escala, sino que quiere despertar y dirigir la atencion 
de sus lectores sobre Dios, poniendo en relieve el dato mas impor- 
tante de la muerte y de la resurreccion de Jesus: su relacion con la 
potencia salvffica de Dios» (§ 120, pp. 206-207). 

- Los relatos de los milagros del Antiguo Testamento: si 

bien se acepta como un hecho que Dios ha intervenido extraordi- 
nariamente en la liberacion de Israel de Egipto y lo ha conducido 
a la tierra prometida (como lo cuentan Exodo y otros libros), «no 
parece posible individuar con certeza los eventos realmente suce- 
didos. En estas tradiciones se recuerda, se expresa y se reconoce 
que Dios obra en la historia, y que con potencia y fidelidad ha 
guiado y salvado a su pueblo» (§ 116, pp. 200-201). 

- La conquista de Canaan y la «ley de exterminio»: en el 

ambito de los «desaffos eticos», mas en particular el de la violencia 
en la Biblia, el Documento hara referencia al relato bfblico de la 
Conquista de Canaan por parte de los israelitas en la cual se ejecuta 
la cruda «ley de exterminio». Delante de esta problematica la PCB 
dira: «Desde el inicio es necesario hacer notar que estas narracio- 
nes no presentan los caracteres de un relato historico: de he- 


16 El argumento «e silention es una falacia que funda sus conclusiones en la ca- 
rencia de information (silencio) con respecto a un punto que se pretende 
demostrar. Si bien en el razonamiento deductivo puede tener cierta legitimidad 
(junto a la debilidad intrmseca que este conlleva), no la tiene de ningun modo 
en el razonamiento silogfstico puesto que pretende sacar una conclusion a partir 
de una premisa inexistente. En la investigation historica este argumento es 
un arma de doble filo y puede servir para manipular la lectura de los pocos 
datos que nos han llegado. La PCB rechaza en este paragrafo este tipo de ar¬ 
gumentation aunque veremos que ella misma le da cabida en sus analisis de 
hechos historicos (Cfr. Jonas y la conversion de Nrnive). 
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cho, en una guerra real, los muros de una ciudad no se derrum- 
ban al sonido de las trompetas (sic), ni se ve como pueda real- 
mente suceder una paclfica distribucion de las tierras mediante 
sorteo (sic). Por otra parte, la normativa del Deuteronomio que 
prescribe el exterminio de los cananeos toma forma escrita en un 
momento en que tales poblaciones no eran mas identificables en 
la tierra de Israel. Se impone por eso la necesidad de reconside- 
rar cuidadosamente el genero literario de estas tradiciones 
narrativas. Como ya hablan sugerido los mejores interpretes 
de la tradicion patristica, el relato de la epopeya de la conquista 
debe ser visto como una gran parabola, que pone en escena per- 
sonajes de valor simbolico; la ley del exterminio, por su parte, 
exige una interpretation no literal, tal como se hace con el 
mandamiento del Senor de cortarse la mano o sacarse un ojo si son 
ocasion de escandalo» (§127, pp. 214-215). 

iQUE DECIR A TODO ESTO? 

En el ultimo paragrafo del Documento se dice que «la Iglesia 
no puede eximirse de la humilde y tenaz tarea de interpretan> la 
Biblia, para lo cual son necesarios, por una parte, «claros princi- 
pios» hermeneuticos y, por otra, «un proceso puntual» sobre cada 
uno de las dificultades blblicas. 

«Por eso el presente Documento de la PCB ha seleccionado al- 
gunos de los mayores problemas que hoy causan dificultades al 
lector, y ha sugerido algunas pistas para una posible interpre- 
tacion de estos en el cuadro de nuestra fe. La brevedad del trata- 
miento no podra siempre satisfacer, pero no careceran de utilidad 
los principios hermeneuticos expuestos, como algunas indicacio- 
nes acerca de cuestiones especlficas. 

»Mas que un definitivo y exhaustivo examen de las problema- 
ticas dificiles puestas al texto sacro, se formula aca un posible re- 
corrido hermeneutico, en el intento de suscitar una ulterior refle- 
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xion, en dialogo con otros interpretes del texto sagrado. En el co- 
mun esfuerzo de investigacion, el camino hacia la verdad resultara 
mas humilde, y, al mismo tiempo, mas luminoso, ya que estara 
empapado de la reciproca escucha del mismo Espiritu». (§ 159, pp. 
240-245) 

Aprovechandonos, pues, de la apertura que el mismo Docu- 
mento manifiesta con respecto a otras interpretaciones y del de- 
seo tambien manifiesto de suscitar una ulterior reflexion a tra- 
ves de sus propuestas hermeneuticas, es que hemos preferido una 
presentacion mas bien polemica del texto de la PCB sea en el am- 
bito de los principios como en el de las aplicaciones concretas. 

En efecto, hemos evidenciado la discrepancia entre la PCB y 
«otros interpretes» en el modo de presentar el concepto de «verdad 
biblica» de la Dei Verbum. Nos ha parecido crucial este asunto ya 
que es lo que permea e informa todo el Documento. 

Ademas, al presentar resumidamente la posicion expresada por 
la PCB con respecto de los «desaffos» biblicos, hemos querido re- 
marcar la particular perspectiva con que se analizan los lugares ele- 
gidos. 

En dicha perspectiva prevalece una argumentacion que tiende 
notoriamente a disminuir la historicidad de los relatos «diffciles o 
problematicos» con lo cual se pretende superar dichas dificultades 
y amortiguar la perplejidad de los lectores. 

A este fin se hace recurso a una defectuosa lectura de DV 11 
(como hemos ya explicado) o a otros principios hermeneuticos li- 
citos en si pero que podrfan ser objeto de manipulacion e instru- 
mentalizacion. 

La clasica doctrina de los generos literarios, por ejemplo, o la 
determinacion de un sentido teologico que trascenderfa a la solu- 
cion o no de dichas problematicas, no nos parecen satisfactoria- 
mente aplicadas en los casos propuestos. 


196 



ISPIRAZIONE E VERITA DELLA SACRA SCRITTURA 


Muy facilmente se da cabida a argumentaciones «e silentio» (con 
una debil excepcion), a la «improbabilidad» o «inverosimilitud» de 
ciertos hechos extraordinarios y milagrosos por el simple hecho de 
ser tales; se opone tambien dialecticamente el elemento estructu- 
ral y literario de los relatos a su real porte historico; se exalta el 
valor del mensaje teologico en desmedro de la exactitud y verdad 
de las narraciones, etc. 

La debilidad de estos argumentos -que no demuestran «nece- 
sariamente» lo que proponen- debe ser siempre senalada pues di- 
cha argumentacion atenta sutilmente contra los fundamentos de 
la revelacion que Dios ha hecho de si mismo. La realidad historica 
o no de los relatos bfblicos no es un asunto de menor importancia. 
Si la historia de Jonas, por ejemplo, es una fabula que tiene el «al- 
tfsimo proposito de resaltar la omnipotencia divina» (ritornello dog- 
matizado hoy en dfa) pero no corresponde a una real y precisa in- 
tervencion sobrenatural de Dios en la vida de un hombre real 11a- 
mado Jonas, el mensaje mas profundo de este libro sagrado no se- 
rfa que Dios es capaz de todo (omnipotencia) sino que un autor 
humano es capaz de crear una ficcion literaria cuyo «tema» sea la 
«omnipotencia divina». 

El mensaje teologico no puede ser metodologicamente desli- 
gado de la verdad historica puesto que es esta la que le da consis¬ 
tency y solidez a aquel. Es el mismo Dios quien se ha revelado a 
traves de palabras y de hechos dinamicamente interrelacionados 
como bien ensena la Dei Verbum. 

De todos modos insistimos en que lo mas fundamental y deci- 
sivo en todas estas especulaciones esta estrechamente ligado al 
concepto que de la inspiracion bfblica se posea. La doctrina catolica 
sobre la naturaleza y propiedades de dicho fenomeno, si bien 
puede enriquecerse continuamente con el aporte de los estudio- 
sos, presenta sin embargo elementos esenciales que deben infor- 
mar todo autentico progreso en la explicitacion de la misma, entre 
los cuales elementos sobresale el de la inerrancia absoluta de la Biblia 
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por el simple motivo teologico de tener a Dios como autor princi¬ 
pal propia y estrictamente hablando. 

Si se claudica en este punto de la doctrina catolica la prolifera- 
cion de explicaciones y respuestas que puedan darse resultara in- 
fructuosa y nociva por haber perdido su norte y por haber cerce- 
nado una ciencia que es por su objeto estrictamente teologica. 

Es por eso que no encontramos satisfactoria la presentacion 
global del Documento aunque no queremos silenciar que en va- 
rios puntos el trabajo de la PCB resulta muy luminoso. 

El esfuerzo pastoral por estudiar, reflexionar y presentar con 
claridad las diversas propuestas que rigen el mundo academico ac¬ 
tual; el esfuerzo por armonizar en esta especulacion los progresos 
de las ciencias con una vision de fe catolica del texto bfblico; la 
promocion de una exegesis integral; etc., todo esto y otras cosas 
mas, fructificaran sin duda en una mejor comprension de las di¬ 
versas cuestiones relacionadas a la Sagrada Biblia. 

Pero creemos que en estos esfuerzos es donde aun queda mu- 
cho trabajo por realizar. Y esto porque incluso los autenticos pro¬ 
gresos que se han dado en la ciencia exegetica se han visto envuel- 
tos en la atmosfera de su tiempo, de nuestro tiempo. Es por eso 
que, dentro de este nuevo esfuerzo que la Iglesia emprende, es ne- 
cesario realizar ciertas purificaciones en los sistemas y metodos 
que se han asumido y que han guiado los estudios bfblicos en las 
ultimas decadas rescatando los frutos que de ellos se hayan seguido 
per accidens. 

Es nuestra esperanza que el dialogo se reabra nuevamente en 
esta direccion a fin de que el trabajo de los exegetas recupere el 
solido fundamento de una sana filosoffa y de una sana teologfa. 

Han quedado muchas cosas por decir respecto de este nuevo 
Documento de la PCB, pero hemos preferido restringirnos tan 
solo a algunos puntos con la intencion que nuestro aporte no se 
limitase a una mera exposicion de los contenidos del mismo -a los 
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cuales cualquier lector puede acceder-, sino que diese elementos 
de juicio claros y validos en materia tan delicada como lo es la ins¬ 
piration de la Biblia y sus consecuencias. 
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pAginas inolvidables 


IVeinte anos en la Mision ad Gentes! 

P. Lie. Gabriel Eduardo Romanelli, IVE 

Dedico estepequeno escrito al Padre Buela 
y a la gloriosa Villa de Lujan 
-nuestra amada Finca de San Rafael- 
y a todos aquellos que ayudaron 
a forjar en mi alma el espiritu religioso misionero 


Puedo decir que toda mi vida quise ser misionero ya que des- 
de el dfa en que descubrf que significaba la Vida Eterna, me dije: 
«Voy a ensenarle a la gente para que estamos en este mundo. No 
somos una maquina que si se rompe se tira y listo, sino que te- 
nemos un alma y esa alma hay que salvarla». Tendrfa unos 12 
anos. 

Ya habia tornado la Primera Comunion y habia recibido la 
Confirmacion... me habia confesado varias veces... pero poco y 
nada entendia de todo ello. 

En ese tiempo iba a la Parroquia del Barrio, Nuestra Senora 
del Perpetuo Socorro de Villa Luro en la Ciudad de Buenos Ai¬ 
res. Luego de haber recibido los sacramentos de la iniciacion 
cristiana y no obstante la insistencia de mi mama que nos fue 
acercando a todos a la Misa dominical, volvi a ir y me quede «pe- 
gado» a la Iglesia gracias a los Scouts. 

Desde que entre a dicho grupo -entre el mismo dia de su 
fundacion alia por 1980 si mal no recuerdo el ano- empece a 
participar al mismo tiempo de un monton de actividades parro- 
quiales. La principal, la Misa diaria y, otras de las preferidas, el 
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grupo de los misioneros. Fue un grupo que fundo el Padre Car¬ 
los Nadal, entonces parroco allf y sacerdote de gran celo a quien 
recuerda aun hoy mucha gente. 

El grupo de misioneros llego a tener unos 100 miembros lai- 
cos. Yo era el de menor edad. Ibamos por las casas del barrio, 
unas 100 manzanas, en donde vivfan unas 30.000 personas. To- 
dos los sabados hacfamos visitas y una vez al ano se reforzaba el 
accionar con una mision popular. Todos los anos, para esa oca- 
sion, venfa un predicador distinto. De los que recuerdo con mas 
afecto: el Padre Lojoya (un gran sacerdote que varios anos des¬ 
pues me presentarfa a la Congregacion para poder entrar en el 
seminario) y el Padre Buela (a quien ya habfa conocido en su 
hermosa parroquia de Villa Progreso junto a un grupo de amigos 
que eramos monaguillos). 

Descubrf mi vocacion cristiana, sacerdotal y misionera, al 
mismo tiempo se podrfa decir. La ocasion fue la lectura de un 
pequeno libro que pertenecfa a mi papa, «La Juventud Instruida» 
de Don Bosco. 

iMamma mfa! iLa cantidad de cosas que descubrf en ese libri- 
to! iQue habfa Vida Etema; que habfa algo que se llamaba peca- 
do; que existfa el perdon de los mismos! iQue habfa Cielo pero 
que tambien habfa Infierno! Como ya dije yo tendrfa unos 12 
anos, y esa bendita lectura me cambio la vida. Ademas lef allf, 
segun recuerdo, que quien salva un alma salva la suya. iListo! Me 
dije: «iAquf esta tambien el modo de salvarme! iEnsenando a las 
otras personas para que estan en este mundo salvare mi alma!»; 
iNegocio redondo! £No? 

Le dije a mis Padres que querfa entrar en el Seminario Menor. 
Elios se enojaron con el parroco, el cual ni enterado estaba del 
asunto. Era cosa entre Dios y yo. 

No me dejaron entrar y, de puro gil nomas, a pesar de seguir 
cursando, deje de estudiar. Hasta ese momento fui un muy buen 
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alumno, pero desde ahf, justo desde el ingreso a la Secundaria, 
todo perdio sentido en el mundo. 

Nunca tuve una amonestacion, porque trataba de ser respe- 
tuoso, pero era un desastre. Me lleve materias todos los anos de 
la Escuela. 

Mi Padre sabfa como castigarme para que estudie -iAl menos 
para los examenes!- «iNo vas a la Parroquia!» -a excepcion de la 
Misa-. Era el castigo peor. Me perdf actividades, campamentos, 
viajes, etc. 

El tiempo fue pasando y yo formaba parte de cuanto grupo 
parroquial habfa: apostolado entre los enfermos; Scouts; Accion 
Catolica; coros -mas de uno, icreo que participe en tres al mismo 
tiempo!-; Grupo de Teatro con el genial Domingo Grecco (papa 
del ahora sacerdote Alejandro Grecco del IVE); Escuela de Mo- 
naguillos (recuerdo con gran afecto a Pablo Dominguez, amigo 
mfo de la infancia. Fue quien me enseno a ayudar Misa. iLlega- 
mos a ser decenas de ninos en dicha escuela!); Grupos de Estudio 
y hasta llegue a ir, no obstante que era menor, a Cursos de For- 
macion en la Universidad Catolica y a otros cursos; etc. 

Segufa ademas mi vida normal con mi familia; mi gran grupo 
de amigos; jugando algunos deportes -los cuales por mas que me 
gustaban y los jugaba con mucha dedicacion y ganas nunca fue- 
ron mi fuerte-; trabajos -los cuales comence de chico como jue- 
go y seguf de grande-; etc. 

Asf y todo, en medio de todas esas actividades sabfa que yo te¬ 
nia que ser sacerdote misionero. 

Pasaron los anos y no obstante que asistfa a Misa diaria costase 
lo que costase, hacfa tiempo que no comulgaba. Una vergiienza 
atroz me alejaba de la Confesion. Agradezco, dicho sea de paso, la 
cantidad de gente buena que rezo por mf, que me aconsejaban, y 
hasta me incentivaban para que me confiese. Yo sabfa perfecta- 
mente que hacerla y hacerla bien era una Gracia. Y por eso se la 
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pedf a Dios y hasta hice un pacto con Nuestra Senora del Perpe- 
tuo Socorro. A1 punto tal que yo me habfa ya decidido: «el dfa 
que haga una buena confesion, entro al Seminario». 

Paso el tiempo. Termine la Secundaria. Empece Arquitectura, 
curse el Ciclo Basico en la Universidad de Buenos Aires. Segufa 
con Misa diaria y todas las otras actividades. Domna poqufsimo y 
andaba de un lado pa’ otro como maleta de loco... 

Un dfa, cerca de Navidad de 1987, llego el Dfa de la Visita del 
Senor. Me levante y me dije: «iMe voy a confesar!». Fui, me con- 
fese, hable con el sacerdote -un sacerdote espanol muy bueno 
que se llamaba Agustfn-, despues de la confesion le dije que era 
lo que yo pensaba que tendrfa que ser mi vida pero... que con 
todos esos pecados no me sentfa digno, quiza no podrfa... 

Me respondio a toda la cuestion con mucho sentido comun, 
me incentivo a que haga lo que vefa y me dijo que «i iiPor su- 
puesto que puedes ser sacerdote!!!» Saif de esa Iglesia, la parro- 
quia San Rafael de Villa Devoto, corriendo y saltando de alegrfa. 
Llegue a mi casa, me fui enseguida a contactar a los sacerdotes 
porque YA tenfa que entrar. 

Bueno. Otro dfa puedo contar mas detalles. 

La cuestion es que el sabado 30 de enero estaba con el resto de 
los seminaristas en el colectivo de la Congre que iba de Buenos 
Aires a San Rafael. Llegue a La Finca el 31 de enero de 1988. 

iFue uno de los dfas mas hermosos de mi vida! Por fin des¬ 
pues de unos 6 anos de espera ya podfa comenzar mi vida de 
religioso y, concretar mas aun, mi vida de misionero. 

Los anos en el Seminario merecen todo un libro. Baste decir 
que es lo mejor que me paso en mi vida. Un lugar del todo espe¬ 
cial, con una riqueza espiritual envidiable en medio de una po- 
breza material atroz. Para mf todo estaba -y sigue estando- bien. 
Asf habfa que vivir, y asf hay que vivir. 
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iNo habia entrado en el Seminario para pasarla bien, ni para 
tener mi dinero, ni mis comidas ni mis comodidades ni mi vo- 
luntad! Si fuese por eso me hubiese quedado con mis buenos 
trabajos y mejor dinero, coche, novia, amigos, fiestas y apostola- 
do como laico... 

iEntre para salvar el alma a la vez que salvaba la de otros! 

El Paraiso existe en la Eternidad y, por tanto, todo paraiso 
temporal tiene sus limitaciones. La Finca, en consecuencia, tam¬ 
bien las tiene. Pero esas limitaciones estan en todas las cosas 
creadas. 

Como tantos de nosotros tambien hago mia la frase conocidi- 
sima de Marcelo Morsella: “La vida aqui es un anticipo del Cielo, 
nunca estuve tan feliz”. Y es verdad. 

Ni el mal que seguia experimentando en mi -no por el hecho 
de haber cruzado el umbral del Seminario quedaron atras las 
malas costumbres, defectos, tentaciones y, desgraciadamente 
tambien, pecados. Se entra para ser santo, pero todo eso que 
nombre queriendo o no, nos acompana hasta el dia que el Senor 
nos libere y que nuestra voluntad quiera hacer lo que deba hacer, 
en el momento y en el modo que deba hacerlo...-, ni en los 
otros, me han quitado nunca la vision tan simple de ver la Mano 
de Dios en esa hermosa parcela de San Rafael... De alii que para 
mi fue, y es, un pequeno paraiso. 

Pues bien, tanto ame la Finca con todo lo que ella conlleva, 
que alejarme de ella fue para mi uno de los sacrificios mas gran- 
des que Dios me pidio. 

Llegue a la Mision ad Gentes hace 20 anos, el 11 de octubre de 
1995. Llegue al lugar que siempre habia deseado estar, al lugar de 
mision, alii en donde tenia que testimoniar con la palabra y las 
obras que Cristo es el Senor; que en El esta la Vida Etema; etc. 
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iLlegue a destino! Pero en el mismo momento me sent! mo- 
rir. Hubiese querido volver, pero sabla que eso no podia quererlo 
el Senor. Lo que mas me costo al inicio fue precisamente la leja- 
nla de La Finca. Fue el primer sacrificio por la mision. La lejanla 
de la familia y de los amigos ya lo habla sobrellevado en los pri- 
meros anos de Seminario. 

Pues bien, como decla, hace veinte anos que llegue a Medio 
Oriente y les digo sinceramente que a pesar de todos los pesares 
no cambiarfa un solo dla de mision por todos los bienes de la 
tierra. 

Estuve dos anos en Egipto, en donde estudie Arabe Clasico e 
Islam por dos anos (1995-1997) y en donde fui capellan de la 
comunidad italohablante de la Parroquia Saint Joseph del Cairo. 

Luego fui a Madaba en donde junto con el Padre Hugo Alaniz 
fundamos la primera Casa del IVE en Jordania (1997-2001) all! 
hicimos de todo, fue magmfico, y todo con gran sacrificio ya que 
mas del 95% del apostolado era en arabe y al principio tenia acti- 
vidades que no es lo que uno suena al pensar en la mision: itenla 
que traducir manuales de mecanica del frances al arabe! Esto 
valdrla otro escrito, pero en resumen les digo que «nuestros» 
suenos son muchas veces distintos de la voluntad de Dios y que 
en la mision vale mas un gramo de paciencia que tratar de impo- 
ner lo mas conveniente de acuerdo a nuestra pobre inteligencia. 
El pensamiento «en otro lado podrla estar haciendo mucho mas 
bien» suele ser una tentacion muy fuerte que hay que rechazar 
porque oculta una voluntad muy poco trabajada. 

De all! y por pedido del Patriarca a nuestros superiores, fui a 
estudiar a Roma, vivl en Segni junto a un grupo nutrido de sa- 
cerdotes (2001-2003), igenial! 

Desde all! vine a Beit Jala, en donde vivo en la comunidad San 
Justino y donde, por gracia de Dios, llevo distintos apostolados, 
desde las clases de los tratados filosoficos sistematicos (en el se- 
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minario del Patriarcado Latino de Jerusalem y en el Filosofado de 
la Custodia de Tierra Santa) y otras materias en arabe, frances e 
italiano hasta comenzar juntos con las SSVM el Hogar Nino 
Dios de Belen; llevar ya unos 12 anos de vicario provincial; haber 
trabajado para la fundacion de muchas misiones del IVE y de las 
SSVM en toda la region; haber sido por anos uno de los secreta¬ 
ries del Patriarca, principalmente, para los asuntos en espanol; 
dirigir a un nutrido numero de seminaristas, sacerdotes diocesa- 
nos y religiosos y religiosas nuestros y de otras Congregaciones; 
etc. etc. etc., solo por nombrar lo mas notable, aunque quiza no 
lo mas importante, eso lo juzga Dios. Tuve la gracia de poder 
realizar desde los inicios mucho apostolado en arabe y, sobre 
todo, la inmerecida Gracia de tener hijos sacerdotes locales, dio- 
cesanos y religiosos asf como hijas consagradas en distintas Fami- 
lias Religiosas. «iHijos! iQuiero hijos! iEspecialmente hijos sa- 
cerdotes!» Y sin ningun merito propio, el Senor, continua a ha- 
cerme fecundo. iA El la Gloria! 

Lie tratado siempre en Beit Jala con quien he tenido y tengo 
por companero de mision, que nuestra vida sea modelica. A veces 
resulto, a veces, no. Trato de vivir con gran fidelidad el amor a la 
Iglesia Catolica en el seno de nuestra Congregacion. 

LA GRACIA DE SER MISIONERO EN MEDIO ORIENTE 

Si aun estan despiertos les puedo seguir contando, aunque 
tratare de ser breve (ije!). 

Considero que el haber sido enviado a Medio Oriente (iy no a 
Rusia que era el sueno de mi vida misionera!) fue y es una enor- 
me gracia inmerecida de Dios. Como ensena san Francisco de 
Sales: «La mayorfa escoge segun su gusto, pero pocos escogen 
segun su deber». Dios me concedio escoger segun mi deber y 
cuando en mayo de 1995 el entonces superior general, el padre 
Solari, me pregunto si estarfa dispuesto a ir a Palestina, a la Tierra 
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del Senor. Le dije un flrme si. «Si» que no retracte, gracias a Dios, 
y que le pido a El no retractar. 

Medio Oriente es una mision dificil. Muy dificil. Dificilfsima. 
Pero... si del desastre que fui -y soy- en mi vida, Dios hizo un 
sacerdote misionero... eso quiere decir que es absolutamente 
cierto que Dios sigue eligiendo lo que no sirve, lo innoble, lo que 
no es para confundir a todo lo que -segun el mundo- vale y es 1 . 

Dios allana el sendero de los suyos. Y las dificultades nunca 
fueron tantas de pensar verdaderamente que El me queria en 
otro lugar. De haberlo visto claramente, lo habrfa pedido «al to- 
que», ya que como nos enseno muchas veces el padre Buela no se 
trata de reventar al misionero sino que este en donde deba, en 
donde Dios quiera, en donde fructifique. 

Desde que llegue trate de poner toda mi inteligencia, mi vo- 
luntad y mi corazon en la mision. Ya que me parecio siempre 
ridfculo estar en un lugar con el cuerpo pero tener el alma en 
otro. Quise siempre evitar el hacer «turismo misionero» de aque- 
llos que destinados a una mision, estan si un tiempo en ella, lo 
suficiente para sacar unas fotos y contar un par de anecdotas, 
pero «no quieren estar». Estan de una manera violenta y, desgra- 
ciadamente, por eso, no tienen todo su ser en el jardfn -io en el 
desierto!- en donde Dios los planto. 

El misionero que no ama de verdad su mision no conoce a la 
gente, no la ama, no intenta comprenderlos, no los defiende, no 
los siente SU nueva familia. 


I Corintios 1, 26-29: viMirad, hermanos, quienes habeis sido llamados! No hay 
muchos sabios segun la came ni muchos poderosos ni muchos de la nobleza. Ha escogi- 
do Dios mas bien lo necio del mundo para confundir a los sabios. Y ha escogido Dios lo 
debit del mundo, para confundir lofuerte. Lo plebeyo y despreciable del mundo ha es¬ 
cogido Dios; lo que no es, para reducir a la nada lo que es. Para que ningun mortal se 
glorie en la presencia de Dios». 
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De allf que sea absolutamente necesario pedirle al Senor fide- 
lidad en la mision y, al mismo tiempo, poner manos a la obra con 
una voluntad de tercer binario. 

Lalengua... 


El idioma arabe es hermosfsimo pero es dificilfsimo. No so- 
lamente no se aprende de la noche a la manana. No se aprende 
bien ni siquiera haciendo buenos cursos intensivos -como los 
que tratamos de hacer y que son esenciales- No se aprende con 
el solo vivir aquL 

Se aprende gastando horas y horas, dfas y dfas, semanas y se- 
manas, meses y meses... y anos y anos de estudio constante, con- 
siente y serio. «iEs imposible entonces!», me dira alguno. A lo 
que le respondo que No, que iNO ES IMPOSIBLE APREN- 
DER ARABE! 

Lo unico es que serfa un mal misionero, un mentiroso y un 
pesimo ejemplo decir que «se saca de taquito»... No solamente 
que no se saca de taquito, sino que se necesitan anos y anos de 
firme, consiente, serena y alegre perseverancia. Algunos no pu- 
dieron, por diferentes motivos, ni pueden aprender bien el arabe. 
Y hay, entre ellos, muchos que dan mas Gloria a Dios y hacen 
mas bien a las almas por su sacrificio de haber perdido la len- 
gua... haberse tornado mudos... 

Pero hay que distinguir quien no puede de aquel que no quie- 
re. Que tomo una suerte de decision oculta, es decir, no manifes- 
tada con las palabras que estoy escribiendo y que serfa algo mas o 
menos asf: «ino quiero aprender el arabe! iSe que debo, pero no 
quiero! iHasta aquf llegue!» Poniendo un monton de excusas, 
reales o imaginarias, ciertas en todo o en parte o en una partecita, 
adecuadas a esa persona, a esta comunidad, a esta mision y a este 
tiempo o forzando para que sea adecuada... 

iQue quieren que les diga? 
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De all! a perder el entusiasmo por Dios -entusiasmo espiritual 
digo, porque el sensible no importa mucho y sirve para poco y 
nada- queda a mi entender poco lugar.. , 2 . 

Decfa, que quien toma la decision de frenarse en el camino 
arido y muchas veces aridfsimo de la inculturacion, se arriesga de 
haber corrido en vano. De enganarse ahora, no de haberse enga- 
nado cuando tomo la decision. De estar como un loco por este 
triste mundo que, al decir de la madre Teresa es como pasar una 
mala noche en una mala hospederfa... sin saber que estoy ha- 
ciendo, ni para que, ni, sobretodo, para Quien. 

Esto puede parecer exagerado, pero no lo es. No podemos 
despreciar el primer instrumento de la predicacion, que es la 
lengua que habla la gente del lugar, sin estar despreciando, aun- 
que sea inconscientemente la voluntad de Dios para nuestra vida. 

Repito, hay algunos que se desloman estudiando y no logran 
demasiado, y en esos casos Dios suple y hacen tanto o mas bien 
que los que dominan la lengua, como San Ignacio, del cual se 
burlaban en Italia por lo mal que hablaba la lengua. Porque Dios 
no nos pide el exito, sino el poner los medios de acuerdo a Su 
Santfsima Voluntad 3 . 


2 Como pasa en todo lugar y situation en que uno esta de manera violenta... 
se estara con el cuerpo pero el alma estara lejos... y, de a poco, dejara de 
perder el mismo entusiasmo por la Vida Eterna -ya que la Vida Eterna se 
goza anticipadamente en el estar y hacer lo que Dios quiere-... se va per- 
diendo entusiasmo en la Oration; en el apostolado de action, de palabra o 
de presencia; en la caridad fraterna; en la perception de lo hermoso que es 
la vida; en la necesidad para salvarme, para mf que hice Votos delante de 
Dios y de la Iglesia de manera solemne -asf como el buen casado se salvara 
por su fidelidad a Dios en el matrimonio—, decfa la necesidad para salvarme 
de cumplir los cuatro votos que con suma libertad hice y que, gracias a 
Dios, renuevo todos los dfas, etc. etc. 

3 Ejemplos tenemos de sobra en la historia bimilenaria y gloriosa de la Santa 
Iglesia. Por ejemplo, «el Padre Kolbe repetfa a menudo: «Por nosotros mis- 
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El inculturarse 

El amar la cultura de adopcion, sin odiar ni menospreciar la 
de origen, es condition sine qua non para el evangelizador. Ya que 
el debe buscar «hacerse todo con todos, para salvar a algunos» y 
amando a Cristo sobre todas las cosas por El debe estar dispuesto 
a sufrir la «perdida» aun de su propia cultura -es una especie de 
muerte permanente... como incienso que permanentemente se 
quema delante de su Altar- 4 . 


mos no podetnos nada, pero todo to esperamos de las tnanos de Dios y de la Inmacula- 
da». -y agrega el Padre Anselmo Kubit- “Sin dinero, sin maquinas, sin hom- 
bres cualificados, lanzo su revista. En el Japon, sin conocer el idioma, hizo lo 
mismo...», (Jean Francois Villepelee, «La Inmaculada revela al Espiritu Santo»), 
Conversaciones y platicas ineditas de San Maximiliano Marfa Kolbe, Auto- 
res Catolicos Escogidos, Madrid, 2006, p. 97. Y en nuestros dfas, por Gracia 
de Dios hemos visto cosas analogas en Nuestra Pequenfsima Familia Reli- 
giosa -isalvando la distancia que media entre nuestra miseria y la grandeza 
de los santos!-: en Medio Oriente, por ejemplo, hemos podido fundar el 
Centro Misionero Juan Pablo II en Alejandrfa de Egipto para estudio de la 
lengua arabe y como Centro de Ecumenismo y Dialogo Interreligioso; he¬ 
mos predicado decenas de Ejercicios Ignacianos en arabe y esto desde los 
inicios cuando aun balbuceabamos muchos de nosotros la lengua; lo mismo 
se diga de miles de direcciones espirituales, cursos de formacion, clases, 
confesiones, predicaciones, misiones populares, apostolado pro-life; etc. etc. 
P. Mario Da Silva, por nombrar solo un ejemplo y un regalo genial de Dios, 
esta llevando a cabo una gran obra creando nuestras primeras paginas Web 
en arabe para ayudar, principalmente, a otros misioneros y esto, sin haber 
tenido hasta ahora la fortuna de haber podido estudiar el arabe de manera 
sistematica y, por lo tanto, isin conocerlo convenientemente! TJbicumque et 
Semper... Deusprovidet! 

Filipenses 3, 7-16 «Pero lo que era para mi ganantia, lo he juzgado una perdida a 
causa de Cristo. Y mas aun:juzgo que todo es perdida ante la sublimidad del conoci- 
miento de Cristo Jesus, mi Sehor, por quien perdi todas las cosas, y las tengopor basu- 
ra para ganar a Cristo, y ser hallado en el, no con la justma mia. la que viene de la 
Ley, sino la que viene por lafe de Cristo, la justicia que viene de Dios, apoyada en la 
fe, y conocerle a el, elpoder de su resurrection y la comunion en sus padecimientos hasta 
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Y para ello, como para seguir siendo misionero, es necesario 
mantener siempre frescos los mas altos principios de la Vida espi- 
ritual y misionera. En mi caso estos son algunos: 

«Yo, ipara que nacf? Para salvarme»; 

«Por eso comprometo todas mis fuerzas para no ser es- 
quivo a la Aventura Misionera» -texto que libremente 
lo pronuncie al hacer mis votos solemnes delante de 
Dios, de mis Hermanos del IVE, de mis Hermanas 
SSVM y de toda la Iglesia-; 

«iDame almas Senor! iToma el resto!» (cf. Gn 14, 21) - 
mi lema sacerdotal-; 

«Tened entre vosotros los mismos sentimientos de 
Cristo» (Fil 2, 5) -mi lema diaconal-; 

«La Caridad de Cristo nos urge» (II Cor 5, 14) y «La 
Caridad no hace nada malo al projimo» (Rom 13, 10); 

«E1 Reino de Dios es justicia, alegrfa y paz en el Espfritu 
Santo» (Rom 14,17) -lema del Padre Buela para indicar 
lo que debfa ser nuestra vida en La Finca-; 

«Dios ama al que da con alegrfa» (II Cor 9,7); 


hacerme semejante a el en su muerte, tratando de llegar a la resurrection de entre los 
muertos. 

»No que lo tenga ya conseguido o que sea ya peifecto, sino que continuo mi carrera por 
si consigo alcanzarlo, habiendo sido yo mismo alcanzado por Cristo Jesus. Yo, herma¬ 
nos, no creo haberlo alcanzado todavia. Pero una cosa hago: olvido lo que deje atras y 
me lanzo a lo que esta por delante, corriendo hacia la meta, para alcanzar el premio a 
que Dios me llama desde lo alto en Cristo Jesus. 

»Ast pues, todos los perfectos tengamos estos sentimientos, y si en algo sentis de otra 
manera, tambien eso os lo declarara Dios. Por lo demas, desde el punto a donde haya- 
mos llegado, sigamos adelante». 
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«Haz lo que haces» y «A cada dfa le basta su afan» (Mt 6, 
34); 

«Que a todos quieran ayudar» (San Ignacio); 

Dame Senor, para mas imitarte, oprobios y menospre- 
cios. Siempre y cuando los pueda pasar sin ofenderte y 
sin que nadie te ofenda; 

«ijesus, Maria, os amo, salvad las almas!»; 

«No voy en busca del Tabor, sino del Calvario» (Santa 
Teresa de los Andes); 

«iEsfuerzate y se hombre!» (I Re 2, 2b); 

«Mantente en tu quehacer y consagrate a el, en tu tarea 
envejece» (Eclo 11, 20); 

Estos son algunos de los principios espirituales que el Senor 
me ha inspirado con Su Palabra o con la de los santos y de otras 
personas de buena voluntad para que los tome como propios en 
estos anos. Y el Senor no me ha defraudado. 

Para el estudio del arabe 5 , siempre me incentivo, entre otras 
cosas, el pensar que: iquiero alabar a Dios en arabe! SI, quiero 
alabarlo en la misma lengua que millones de hermanos en Cristo, 
catolicos, ortodoxos y protestantes, lo alaban -algunos de ellos, 
con sus bemoles- en sus oraciones diarias y, sobretodo, en su 
ultimo testimonio. Cuando son llevados al matadero por creer en 


En parte algunos de estos argumentos tambien me los he propuesto cuando 
a finales de los ’90 estando en Jordania comence con un grupo de jovenes 
catolicos, ortodoxos y musulmanes a estudiar en la parroquia el idioma he- 
breo. Estudio que, desgraciadamente, lo tengo por el momento en stand by. 
Gracias a Dios tenemos misioneros y misioneras que rezan a Dios y a Su 
Santfsima Madre tambien en hebreo. «Toda lengua confiese: ijesucristo es Senor! 
para Gloria de Dios Padre» (Fil 2, 11). 
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Cristo. Efectivamente, igran parte de los confesores de la Fe y de 
los martires de nuestros dfas, hablan arabe! 

Ademas elijo, quiero y deseo y es mi determinacion delibera- 
da de alabar a Dios en arabe porque tambien la gran parte de los 
victimarios asesinos y blasfemos ofenden a Nuestro Senor Jesu- 
cristo y a las tres Personas Divinas de la Santfsima Trinidad, en 
arabe. A pesar de la limitacion propia, aunque saiga con muchos 
errores de pronunciacion y de sintaxis... quiero desde Medio 
Oriente -esta Tierra Santa que experimento el beso de Dios a la 
Humanidad en Su Encarnacion- adorarlo en arabe. 

Ademas... entre tantas otras razones, debo aqui alabarlo en 
arabe porque no estamos en la Peninsula Iberica, sino en Medio 
Oriente, en el mundo arabe. Lindo papel ridfculo e ineficacia 
misionera hubiesen tenido los grandes misioneros del mundo si 
hubiesen pensado en ir a un lugar y seguir viviendo solo y exclu- 
sivamente su cultura y hablando solo y exclusivamente su lengua 
de origen. Ademas asf los tenemos en nuestro Directorio de la 
predicacion de la Palabra de Dios: tenemos que hablar la lengua 
de la gente. 

Lo mismo valga para todos los elementos de la cultura propia: 
las comidas, los cantos y demas sanas tradiciones. 

En definitiva, de lo que se trata es de hacer algo analogo a lo 
que hizo el Verbo de Dios para redimir a la Humanidad, tomo 
una naturaleza humana perfecta, tomando con ella una cultura y 
una lengua determinadas... y dicha naturaleza asumida luego la 
clavo en la Cruz. 

El misionero y la misionera deben hacer lo mismo, encarnar - 
inculturandose todo lo que mas puedan y esto ino por desprecio 
a su origen sino por amor a su Destino!- encarnar decfa una cul¬ 
tura, una lengua... y luego -con docilidad, perseverancia y ale- 
grfa- dejarse clavar en la cruz. 
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Esa cruz que sera el paso del tiempo, la perdida de salud y de 
algunos dones naturales y de otros adquiridos, el estar lejos de la 
patria y, sobre todo, de los papas y de los hermanos, de los ami¬ 
gos; el seguir siendo y sintiendose extrano; en que este realmente 
o se sienta solo, abandonado, olvidado; el tener la perception que 
todo lo que hizo es nada... como si hubiese por anos intentado 
hacer un pozo en el agua; y todas las penas reales o aparentes que 
uno puede y, de hecho, experimenta. iSi Senor! iQuiero ser cla- 
vado en la Cruz de esta mision! Porque cada uno se salva en la 
cruz que Dios le dio. Debo ayudar a llevar a otros su cruz, pero la 
que me abre a mi el Cielo es la mia. 

Puede que no ame sensiblemente mi cruz, que me repugne, 
que me haga sudar sangre, que me de nauseas... llegare a pedir al 
Senor que me la quite... PERO solamente que lo haga si eso es 
su Voluntad. Fiat voluntas tua 6 ! 

Y esto que digo para la inculturacion en el mundo arabe vale 
analogamente para el mundo judio, griego, chino, ruso, africano, 
americano, europeo, etc. Vale para quien debe ademas asumir 
otro rito liturgico. Vale para quien tiene la dificilisima mision de 
anunciar el Evangelio en la sociedad occidental en la cual se esta 
gestando una sangrienta persecucion contra todo lo que lleve y 
manifieste el Duke Nombre de Cristo. 

Vale porque en definitiva es lo que hizo el Gran Evangeliza- 
dor, Aquel que es en Si mismo la Buena Nueva y, junto a El, lo 
que hizo la Gran Evangelizadora. 


«Nuestro poder consiste en reconocer nuestra estupidez, debilidad y miseria, y en una 
confianza sin Umites en la bondad y potencia de la Inmaculada. La naturaleza puede 
horrorizarse, puede mirar con nostalgia otra forma de vida mas tranquila y confortable, 
en condiciones ya bien determinadas, pero el sacrificio consiste precisamente en ir mas 
alia de las atracciones de la naturaleza corporal. Toda la esperanza esta en la Inmacu- 
lada». Jean Francois Villepelee, «La Inmaculada revela al Esptritu Santo», Con- 
versaciones y platicas ineditas de San Maximiliano Maria Kolbe, Autores 
Catolicos Escogidos, Madrid, 2006, p. 102. 
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Gracias a Dios y a todos aquellos que de un modo u otro me 
ayudaron a lo largo de mi vida. Perdon a Dios y a todos aquellos 
que, de un modo u otro, he ofendido o dado mal ejemplo. 

Pido a Dios y a la Virgen la gracia de perseverar hasta el final 
en la mision que ellos quieran encomendarme. 

Y pido a todos que recen por mi, que me den buen ejemplo y 
buenos consejos. 

De mi parte tratare de seguir haciendo aquello que en el lugar 
de mision me dejen buenamente hacer. Eso es lo que cuenta, que 
Dios no mide nuestra mision ni por los frutos, ni por los nume- 
ros, ni por el tiempo de duracion, ni por la cantidad de palabras y 
lenguas que uno conozca, ni por la cantidad de gente con las 
cuales viva o se relacione diariamente, ni por ninguna cosa acci¬ 
dental. 

El mide la mision, la grandeza de nuestra mision, en nuestra 
fidelidad a ser ovejas en medio de lobos. Sean lobos feroces que 
parezcan lobos, sean lobos ferocisimos vestidos con piel de ove¬ 
jas. «Yo os envio como ovejas en medio de lobos, sed prudentes como ser- 
pientes y sencillos como palomas» (Mt 10, 16) y no al reves. 

Quisiera terminar con una oracion del Cardenal Newman 
que rece desde los inicios de mi mision en Medio Oriente y que, 
ahora, vuelvo a rezar por todos y cada uno de los misioneros y 
misioneras de mi amada Congregacion: 

Jesus mio, ayudame a esparcir tu fragancia dondequiera 
que yo vaya: inunda mi alma con tu espiritu y tu vida; 
penetra todo mi ser y toma de el posesion de tal mane- 
ra, que mi vida no sea en adelante sino una irradiacion 
de la tuya. 

Quedate en mi corazon con una union tan infirm, que 
las almas que tengan contacto con la mia puedan sentir 
en mi tu presencia y que, al mirarme, olviden que yo 
existo y no piensen sino en Ti. 
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Quedate conmigo. Asi podre convertirme en luz para 
los otros... 

Esa luz, oh Jesus, vendra toda de Ti; ni uno solo de sus 
rayos sera mfo: yo te servire apenas de instrumento para 
que Tu ilumines a las almas a traves de ml 

Dejame alabarte en la forma que te es mas agradable, 
llevando mi lampara encendida para disipar las sombras 
en el camino de otras almas. 

Dejame predicar tu Nombre con palabras o sin ellas... 
con mi ejemplo, con la fuerza de tu atraccion, con la 
sobrenatural influencia de mis obras, con la fuerza evi- 
dente del amor que mi corazon siente por Ti. 

Beit Jala, 11 de octubre de 2015 



217 



INTERCAMBIOS 


Ecclesia, XXVII, n° 1-4 
Studium, XVII nn° 34 
Revista Teologfa, tomo LII, n° 117/118. 
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Reunion de clero y Votos perpetuos 

En ultima reunion de clero de este ano (2015) dedicado a la 
vida consagrada, el P. Guerra expuso una sfntesis de la Carta Apos- 
tolica «Dies Domini», de San Juan Pablo II, refiriendose especial - 
mente a como debe vivir el religioso el dfa dedicado al Senor. 
Luego, el P. Jon de Arza continuo desarrollando el documento 
«Ars Celebrandi», del P. Buela. 

Con la Santa Misa comenzamos a festejar, en las primeras vfs- 
peras de su festividad liturgica, a los Santos Martires Rioplatenses 
(Roque Gonzalez, Juan del Castillo y Alfonso Rodriguez), co-pa- 
tronos de nuestra Provincia Religiosa. En el sermon, el P. Zapata 
se refirio especialmente a Roque Gonzalez Santa Cruz, quien supo 
poner como fundamento de su fecundidad apostolica, su union 
personal con el Senor. 

En esa misma Misa, el seminarista Rodrigo Alonso Fernandez 
profeso solemnemente sus votos perpetuos. 

Por todos estos motivos, a los que hay que agregar tambien que 
ese dfa era el cumpleanos del P. Miguel Sacco, tuvimos una cena 
festiva junto a los sacerdotes de las otras casas y a los seminaristas 
menores. Termino todo con la accion de gracias y la bendicion 
dada por el P. Sacco. 

Por su parte, el dfa martes, los seminaristas y religiosos para- 
guayos quisieron hacer honores a los santos martires rioplatenses, 
muertos en territorio de su pafs. Por ello se encargaron de solem- 
nizar la liturgia y de preparar una comida festiva junto a los sacer¬ 
dotes del Seminario. 
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APROBACION DE PROYECTO PRO-VIDA POR EL HONORA¬ 
BLE CONCEJO DELIBERANTE DE SAN RAFAEL (ESCRIBE 
Enzo Di Fabio) 

El dfa lunes 26 de octubre de 2015 fue aprobado el proyecto de 
Declaracion, elaborado por el Movimiento «Por los Valores y la 
Familia», en el que se le pedfa al Honorable Concejo Deliberante 
de San Rafael que se expida sobre el protocolo de Aborto No Pu- 
nible del Ministerio de Salud de la Nacion. En dicho proyecto, el 
Concejo Deliberante le pide al Poder Ejecutivo y Legislativo Pro¬ 
vincial que «no den tratamiento favorable» a dicho protocolo de 
muerte. 

El proyecto de Declaracion, fue aprobado por unanimidad (de 
los doce concejales, 10 votaron a favor y dos se ausentaron, por 
estar en contra del mencionado proyecto), a pesar de las oposicio- 
nes que genero en sus inicios. Cabe destacar el testimonio de mu- 
chos ciudadanos que se hicieron presentes en la sesion para mani- 
festar su apoyo al proyecto provida, como las innumerables notas 
de distintas instituciones dirigidas al HCD para pedir el trata¬ 
miento del proyecto. 

Damos gracias a Dios y a su Madre, por este «triunfo de la vida 
y la familia» en nuestra ciudad, y esperamos que -con el esfuerzo 
de las diversas instituciones y grupos provida- se aprueban otros 
proyectos presentados, como por ejemplo, un proyecto de orde- 
nanza que manda al Estado provincial a garantizar y promover 
campanas de concientizacion sobre los prejuicios que ocasiona el 
aborto. 
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Finalmente, queremos reiterar nuestra satisfaction porque - 
una vez mas- San Rafael ha sido fiel a su historia y a sus mejores 
tradiciones, aunque con la certeza de que esto recien empieza y 
queda mucho por recorrer para que nuestra ciudad recupere su 
destino de grandeza. 

Sandra Falcone, Secretaria MVF 
Enzo Di Fabio, Presidente MVF 

XII CURSO DE FORMACION CATOLICA PARA UNIVERSITA- 

RIOS 

Desde el 16 al 22 de enero del 2016 se realizo el XII Curso de 
Formacion Catolica para Universitarios. Este evento, se realiza 
con el fin de brindar a los jovenes estudiantes de nuestro tiempo 
un respaldo doctrinal y espiritual con el que hacer frente a las ad- 
versidades que les toca vivir en sus ambientes. 

En esta ocasion participaron del Curso 170 estudiantes y pro- 
fesionales, provenientes de Universidades de todo el pais, como 
asf tambien de Chile, Peru y Uruguay. 

Las actividades intelectuales, espirituales y recreativas que se 
incluyen en el programa habitual del Curso se desarrollaron en un 
clima de gran alegrfa y entusiasmo por aprovechar lo mejor posible 
cada momento. 

Entre los disertantes que con gran sacrificio dieron parte de su 
tiempo para ilustrar a los jovenes en la verdad, se contaron el Dr. 
Hugo Verdera, la Dra. Chinda Brandolino y el Lie. Edmundo Ge- 
lonch, entre otros, y las tematicas abordaron areas muy variadas, 
como ser filosoffa, historia, amor y afectividad, liderazgo y proble- 
maticas de actualidad. 
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Tambien hubo un espacio dedicado a la presentation de apos- 
tolados y actividades concretas, que estan realizando algunos gru- 
pos de accion social vinculados al Instituto del Verbo Encamado y 
al Curso de Universitarios. 

VlSITA DE LOS SEMINARISTAS DEL SEMINARIO «SAO JOSE DE 
Anchieta» 

Durante el pasado mes de febrero y los primeros dlas de marzo 
tuvimos junto a nosotros a un grupo constituido por 8 seminaris- 
tas, 3 diaconos y 2 sacerdotes procedentes de la Provincia Nuestra 
Senora de Aparecida, del Instituto del Verbo Encarnado. Por Gra¬ 
cia de Dios pudieron concretar este viaje por la Argentina, que ha- 
cfa largo tempo querfan realizar. 

Aquf aprovecharon a visitar todas las obras del I. V. E., sobre 
todo la casa madre, el seminario «Marfa, Madre del Verbo Encar- 
nado», como as! tambien los colegios secundarios, hogares de ca- 
ridad y monasterios. Ademas de eso peregrinaron al Santuario de 
Nuestra Senora de Lujan, patrona del Instituto, y pudieron parti- 
cipar junto con los seminaristas argentinos de la convivencia que 
se realiza anualmente en Bariloche. 

Antes de volver a Brasil, pudieron presenciar el inicio del ano 
academico, con la Lectio Brevis, la Santa Misa y los examenes orales 
de Universa Philosophiae que presentaron los alumnos que conclu- 
yen el trienio filosofico y comienzan con la teologfa en este ano 
lectivo. 
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Card. Giuseppe (Jose) Siri, 

Dogma e liturgia. Istruzioni dot-trinali e normepastorali 
dell’Arcivescovo di Genova sul cul-to eucaristico e sulla 
riforma litur-gica promossa dal Vaticano II. 

Pedro Beteta Lopez, 

Vida de Jesus. San Juan Pablo II 

Monjes del Instituto del Verbo Encarnado, 

Los oyo todo Barbastro.... Vida y martirio de los beatos mdrtires 
benedictinos del Pueyo 

HernAn M Capizzano, 

Exploradores de Don Bosco. Ori-gen yfundacion 
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Card. Giuseppe (Jose) Siri 

Dogma e liturgia. Istruzioni dot- 
trinali e norme pastorali dell’Arci- 
vescovo di Genova sul culto euca- 
ristico e sulla riforma liturgica 
promossa dal 
Vaticano II. 

(Dogma y liturgia. Instrucciones doc- 
trinales y normas pastorales del Arzo- 
bispo de Genova sobre el culto eucaris- 
tico y sobre la reforma liturgica 
promovida por el 
Concilio Vaticano II). 
Selection de escritos hecha por 
Mons. Antonio Livi. 

Casa Editrice Leonardo da Vinci, 
Roma 2014, 223 pp. 

Hay libros cuya lectura asom- 
bran. Este es uno de ellos. iPor 
que? Por un par de razones. 

Una, porque el ano 1970-1971 
(recordemos que en el hemisferio 
norte el ano de actividades co- 
mienza en setiembre-octubre y 
termina en junio del ano si- 
guiente) habfa establecido un ano 
de la Eucaristfa, finalizando con 
un congreso dedicado al gran mis- 
terio de nuestra fe y desde octubre 
a abril de 1971 escribio seis cartas 
pastorales sobre el tema... como la 
adoration Eucarfstica, la participa¬ 
tion de los fieles a la Misa, el es- 
fuerzo de los sacerdotes en la pas¬ 
toral eucarfstica. 

La otra, porque establecio el ano 


1971-1972 el «ano pastoral de la 
Santa Misa» y cada mes escribio 
cartas pastorales (seis en total). 

Hay otros motivos que asom- 
bran de este libro y es el contenido 
de algunas de esas cartas pastora¬ 
les. i Por que establecio un ano 
pastoral de la Santa Misa? Lo dice 
en la primera de las cartas: «E1 mo- 
tivo de esta iniciativa es simple. 
Muchos no sienten el deber grave 
de participar en la Misa festiva. Es 
necesario reconducirlos. iCual es 
el motivo de tal ausencia? Hay un 
motivo externo configurado en el 
turismo del fin de semana [...] 
Pero hay un motivo interior mu- 
cho mas grave y profundo: la in- 
sensibilidad de la conciencia reli- 
giosa y, la causa de esta, la 
ignorancia catequetica» (p. 27). 
«Os pedimos de advertir pronto 
que en la mayor parte de las parro- 
quias ha disminuido la afluencia a 
la santa Misa -escribfa esto en 
1970- y esto no obstante todas las 
innovaciones y las facilitaciones 
que se han hecho abundante- 
mente. Solo el conocimiento del 
dogma -subrayado del Card.-, 
maravillosa causa para estar de- 
lante de la Divina Presencia y de 
participar a una action mas grande 
que el cosmos, salvara la afluencia 
del pueblo al Santo Sacrificio» (p. 
135). «Cuando uno sabe de todo 
esto [la sustancia del Santo Sacri- 
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ficio] no hay necesidad que se re- 
comiende el silencio, la participa¬ 
tion, el decoro» (p. 133). 

Espigando en el contenido de las 
diversas cartas pastorales encon- 
tramos, ademas, lo siguiente: la 
santa Misa como el sacrificio que 
actualiza el sacrificio de Cristo y 
que aplica los frutos (cf. pp. 131- 
132); el valor en si mismo de la 
Misa (cf. p. 90); la falta de prepa¬ 
ration a la Misa «es un sintoma del 
debilitamiento de lo sagrado, de lo 
divino y de lo eterno» (p. 96); la 
importancia de mantener Integra 
la fe de la doctrina catolica sobre la 
Adoration Eucaristica so pena de 
la destruction en el alma de la fe 
en la Eucaristia (cf. p.100-110); la 
oration publica y privada delante 
del Santisimo (cf. pp. 110-111); 
como se debe participar en la 
Santa Misa (si no se conoce que es 
la Santa Misa, no se puede partici¬ 
par bien y con fruto) (cf. pp. 134- 
135)... 

En dichas cartas descendia a lo 
particular: consejos sobre como 
participar con fruto en la Misa; co- 
sas que el sacerdote debe tener en 
cuenta, por ejemplo, pronunciar 
bien los textos; atencion al altar 
(«el altar no puede ser “mesa”, 
debe ser “ara” y aqui hay una cues- 
tion teologica» p. 90) y manteles y 
demas ornamentos («deben ser lo 
mejor de nuestras posibilidades» 


p. 90); hacer bien la genuflexion 
(cf. p. 150); los cantos en la Misa 
(«estamos bien decididos a impe- 
dir de cualquier manera que los 
instrumentos, el ritmo, el canto de 
las salas de baile entren en la Igle- 
sia» p. 176); hace referencia a 
como debe ser la catequesis sobre 
este tema (cf. p. 151); la predica¬ 
tion «debe transformarse en sus- 
tancial» (p. 137); como deben 
comportarse los acolitos y lecto- 
res: «la Misa dignamente partici- 
pada comienza mucho antes de 
que se la celebre» (p. 138); para un 
recto conocimiento de la doctrina 
sobre la Misa «no basta haber 
aprendido bien el catecismo, sino 
haber tambien rezado y meditado 
en el» (p. 142); recuerda que para 
favorecer la participation en la 
Misa es necesario recurrir a «los 
instrumentos tipicos de la vida es- 
piritual: confesion, direction espi- 
ritual, meditation. Quien deja de 
lado esto, no tendra mas partici- 
pantes en la Misa» (p. 143)... 

Algunos textos que continuan el 
asombro: 

«Debemos aprovechar este ano 
eucaristico para remediar uno de 
los mas evidentes defectos de la 
piedad cristiana: la casi completa 
abolition de la preparation y de la 
action de gracias a la Comuni6n» 
(p. 95). Interesante objetivo del 
ano eucaristico. 
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No se puede callar la preparation 
«inmediata [a la Santa Misa]: la 
breve reflexion sobre la grandeza y 
dignidad del Sacrificio, las parti- 
culares intenciones por las cuales 
se lo quiere ofrecer, el ejercicio del 
recogimiento y de la atencion, he- 
cho sobre todo con estos grandes 
y solemnes recuerdos» (p. 143). 

«La emotividad tiene un lfmite e 
impedimentos, solo los principios 
resisten» (p.155). 

«Debemos tender a una “verda- 
dera asistencia” [a la Misa] [...] 
Para tener una verdadera asisten¬ 
cia a la santa Misa, es necesario co- 
nocer la sustancia teologica de ella 
[... ] La santa Misa es la renova¬ 
tion del Sacrificio dela Cruz en 
modo incruento [...] La renova¬ 
tion no repite el merito del sacri¬ 
ficio de la cruz, sino que aplica in- 
definidamente aquel, que tiene un 
valor divino. La aplicacion siem- 
pre se da de suyo, cualquiera sea la 
dignidad del sacerdote celebrante, 
la santidad de los que ofrecen el 
sacrificio y de los participantes, 
pero puede ser aumentada por el 
estado sobrenatural, por la actual 
devotion y por el sacrificio de los 
mismos» (pp. 132-133). 

«E1 valor de la santa Misa se de¬ 
duce del mismo valor de Cristo 
Dios. Es logico que el valor y la 
dignidad del Sacrificio de la Misa 
sean conmensurados al valor de 


Cristo Dios y por tanto son infini- 
tos. De esta gran verdad, para mu- 
chos escondida por las humildes 
apariencias con las cuales se cele- 
bra la santa Misa, se debe tener 
mucha atencion* (p. 89). 

«Para entender la centralidad re- 
solutiva del Sacrificio de Cristo, 
que se renueva en la Misa, es ne¬ 
cesario leer toda la carta de San Pa¬ 
blo a los Hebreos. Habiendo di- 
cho esto, no es dificil entender 
que la Santa Misa constituye una 
obligation grave. Nuestro future 
y del mundo esta ahf» (p. 87). 

El Card. Siri fue Arzobispo de 
Genova durante 41 anos: desde 
1946 a 1987. Fallecio en 1989. Fue 
el autor de un libro que hizo 
epoca: «Getsemam. Reflexiones 
sobre el movimiento teologico 
contemporaneo* publicado en 
1980. Allf descubre los errores de 
Henri de Lubac, Karl Rahner y 
Jacques Maritain y aclara los prin¬ 
cipios que rigen el cambio de este 
mundo moderno: la conciencia 
historica, la hermeneutica y la re¬ 
ferenda existential, con los cuales 
principios se pretende fundar un 
nuevo modo de filosofar y de ha- 
cer teologfa que, manteniendo las 
palabras, cambia el significado que 
se transforma en una «polivalencia 
y dispersion*. 

Tambien escribio para su dioce- 
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sis 10 cartas pastorales sobre la or- 
todoxia, comenzando asf: «Queri- 
dos hermanos, la verdad sobre 
todo. La verdad, cualquier verdad, 
tiene el fundamento en Dios y esta 
es la razon por la cual cualquier 
error antes o despues turba las re- 
laciones con Dios». 

Asombra, finalmente, la claridad 
de la exposition y que vaya a lo 
central del misterio de la Eucaris- 
tia y de la Santa Misa, apuntando a 
lo que escribio San Juan Pablo II 
en la Ecclesia de Eucharistia: «Con 
la presente Carta enticlica, deseo 
suscitar este “asombro” eucaris- 
tico» (n.6). 

P. Lie. Omar Mazzega, IVE 


Pedro Beteta Lopez 

Vida de Jesus. San Juan Pablo II 

RIALP, Madrid 2015,176 pp. 

El lector podra preguntarse lo 
mismo que yo me pregunte al ver 
el libro expuesto a la venta. iVida 
de Jesus de Juan Pablo II? iPero si 
el Papa Magno no escribio nin- 
guna Vida de Jesus? Basta leer un 
poco mas abajo, en la tapa misma 
del libro, para salir de la duda: «se- 
leccion de textos». 

Querido lector ha llegado a mis 
manos este libro Vida de Jesus, de 


la Editorial RIALP, S. A, de la sec- 
cion Libro de Espiritualidad, en el 
cual Pedro Beteta Lopez, ha reali- 
zado una adecuada recopilacion 
de textos del Magisterio de San 
Juan Pablo Magno, trabajo que ha 
realizado de tal modo que ha lo- 
grado una profunda, hermosa y 
amena vida de Jesus, Senor de la 
historia. Hay que destacar el co- 
nocimiento y manejo que el autor 
tiene del Magisterio del Papa 
Magno, para lograr, en ocho capf- 
tulos, en tan solo 176 paginas una 
obra tan util para alimentar nues- 
tra alma en el Misterio central de 
nuestra fe, Jesucristo, Verbo En- 
carnado, junto a las fuentes mis- 
mas del Magisterio de la Iglesia. 

Si, una Vida de Jesus, que el 
Sumo Pontffice no escribio al 
modo de libro, pero a lo largo de 
su Magisterio Pontificio dio a co- 
nocer con un celo, claridad y pro- 
fundidad admirable, propio de las 
almas enamoradas de Dios, y cuya 
ensenanza se convirtio en su gran 
preocupacion, dar a conocer a 
Cristo ya que son muchas las al¬ 
mas que lo ignoran. 

Goza el libro de la infabilidad del 
Magisterio Pontificio, ya que el 
recopilador de textos solo se ha re- 
ducido a introducir los ladillos al 
modo de nexo entre los diversos 
textos, como el mismo aclara en la 
introduction. 
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A medida que vaya pasando las 
hojas, le llamara la atencion al lec¬ 
tor, el nutrido numero de citas re- 
copiladas por el autor de las predi- 
caciones realizadas en los 
momentos mas variados, en las 
circunstancias historicas y existen- 
ciales mas diversas, en los lugares 
geograficos mas distantes, a los 
oyentes mas diversos en edad, 
sexo, condition social, lenguas, 
entre ellos encontramos jovenes, 
ninos, matrimonios, ancianos, en- 
fermos, de los cinco continentes A 
ejemplo del Divino Maestro que 
recorrfa las aldeas y los lugares de- 
siertos, San Juan Pablo II fue 
anunciando desde el inicio hasta el 
final de su Pontificado el Misterio 
de Cristo por medios de encfcli- 
cas, cartas apostolicas, discursos, 
homillas, audiencias, catequesis, 
mostrando all! la universalidad del 
mensaje de Jesucristo, y su deseo 
ardiente de darlo a conocer. 

Esta obra no es sino el resultado 
de ese amor que es difusivo de si, 
del cual el Papa Wojtyla estaba 
lleno y lo llevaba a buscar diversos 
modos, a fin que el mayor numero 
de almas llegaran a su conoci- 
miento y amor. Estaba conven- 
cido que no hay otro nombre bajo 
el cielo por el cual podamos sal- 
varnos. 

Ya desde el primer capltulo, pre- 


senta de modo inequlvoco el mis¬ 
terio del Verbo Encarnado en la 
union de las naturalezas divina y 
humana en la persona unica del 
Verbo, unica capaz de llevar a cabo 
sobreabundantemente la reden- 
cion del genero humano. A su vez, 
no deja lugar a dudas, contra cier- 
tas corrientes modernistas la con- 
ciencia que Cristo tenia de su mi- 
sion salvlfica desde el momento 
mismo de su Encarnacion. Miste¬ 
rio que alcanzara su cumbre en el 
misterio Pascual, Pasion, muerte y 
Resurrection y cuya obra conti- 
nuara la Iglesia nacida en Pente- 
costes hasta el fin de los tiempos. 

El deseo de Dios de que todos 
los hombres se salven y lleguen al 
conocimiento de la verdad, esta 
claramente presente como deseo 
intenso en el corazon del Santo 
Padre al dirigir su mensaje de sal¬ 
vation para que impregne y trans¬ 
forme a todos los hombres, y todo 
lo autenticamente humano, a sa¬ 
ber, la familia, el matrimonio, el 
sufrimiento, el dolor, las relacio- 
nes humanas, la vida, la muerte, 
etc. 

Para el santo Padre, el cristia- 
nismo, no es una teorla o simple- 
mente una doctrina que aprender, 
sino que es un encuentro personal 
con una persona, Jesucristo, por lo 
cual, expresa en repetidas ocasio- 
nes y podra comprobarlo el lector 
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a medida que vaya avanzando en la 
lectura del libro las aplicaciones 
practicas para llevar al dfa a dfa el 
Evangelio de Jesucristo. 

El texto deja en evidencia el gran 
amor que San Juan Pablo II tenia 
por las Sagradas Escrituras, en 
cuanto ellas aparecen practica- 
mente como fuente unica en la 
cual abrevaba su sed de conoci- 
miento y amor de Jesucristo. 
Cristo una vez contemplado, 
transforma y configura al hombre 
y alumbra el sendero de la vida or- 
dinaria. 

Agradezco a la Editorial RLALP y 
al sr. Pedro Beteta Lopez, por la 
publication de esta adecuada obra 
de recopilacion de textos, al cum- 
plirse el primer ano de la canoni¬ 
zation de San Juan Pablo II, que 
ofrece al lector un comentario de 
la Vida de Jesus, siguiendo el hilo 
de los relates que nos presentan 
los santos Evangelios. 

Agradezco a Dios el don del 
Pontificado de san Juan Pablo II, 
bajo el cual hemos nacido, del cual 
nos hemos alimentado y del cual 
se alimentaran largas generatio¬ 
ns. 

Agradezco a Marla Santlsima por 
habernos dado en la persona del 
Papa santo una fiel imagen de su 
Hijo Jesucristo. 

P. Lie. Pablo E. Di Cesare, IVE 


Monjes del Instituto del 
Verbo Encarnado 

Los oyd todo Barbastro.... Vida y 
martirio de los beatos mdrtires be- 
nedictinos del Pueyo 

Magthas Ediciones, Monasterio 
del Pueyo 2015,205 pp. 

Todo Barbastro los oyo, cuando 
iban camino del martirio como 
quienes van a una fiesta, vivando a 
su Rey y Senor, porque la sangre 
de los martires grita unida a la de 
Cristo, y habla mejor que la de 
Abel (Heb 12, 24). Los oyo todo 
Barbastro, los oyo todo el Cielo, y 
lo oyen los monjes del Verbo En¬ 
carnado cada manana en el altar, 
que contiene dignamente sus reli- 
quias; lo oyen en el Coro, en el re- 
fectorio, en el claustro, en las cel- 
das, y en cada rincon del 
Monasterio enclavado en la cima 
de la «montana de Dios», en la 
que los jovenes benedictinos da- 
ban su vida gota a gota antes de 
darla. 

Yla daban, -estabanya acostum- 
brados a hacerlo- precisamente 
acudiendo cada dfa al misterio de 
la oration como a una fiesta de 
Bodas, que es en verdad de lo que 
se trata, (segun la interpretation 
de Santo Tomas de Aquino al 
texto joanico de las Bodas de 
Cana), porque la oration es el 
misterio de las bodas de cada alma 
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con el Divino Esposo. iEllos iban 
a la oration como a una boda! Iban 
a ser transformados en el vino 
nuevo del Corazon de Jesus. 

Los monjes podienses quieren 
difundir con el presente volumen, 
a los cuatro vientos del orbe, el he- 
roico grito entintado, y al mismo 
tiempo, tributar a sus ilustres pre- 
decesores, el honor que se debe a 
los santos, que son tambien patro- 
nos de la rama monastica del IVE, 
proponiendose el ser ecos de su 
grito. 

Se trata de una «pequena obra» 
muy bien documentada, escrita 
por varias plumas, monjes de di- 
versos monasterios, pero -rara 
empresa- sin desmedro de la uni- 
dad. Unidad en el estilo, de ma- 
nera que cada una de las sucintas 
hagiografias (18) podrfa adjudi- 
carse al mismo autor; pero tam¬ 
bien unidad de toda la Concepcion 
de la obra, con una vision a la vez 
concisa y acabada, que denota un 
profundo conocimiento de la geo- 
grafla, de la historia, de la teologia 
del martirio, del caracter y la espi- 
ritualidad forjados en «nuestros» 
martires. 

«Nuestros»... Cabe destacar esta 
primera persona que recurrira en 
el pasar de las paginas, y se justifica 
por la cercanfa fisica (por lo ya di- 
cho: los monjes habitan la Casa de 


la Virgen, el Monasterio donde vi- 
vieron los beatos) y sobre todo, es- 
piritual, al menos en la intention, 
en el ideal de alcanzar tambien es- 
tos monjes y, por que no, todo el 
que lea estas paginas, el «pueyo» 
(«podio») de la santidad. «Nues- 
tros», en fin, por el patronazgo que 
ejercen los 18 benedictinos en 
toda la rama monastica del IVE. 

Merece un parentesis el conoci¬ 
miento de la historia, para nada 
simple, en que se desarrollaron los 
hechos que aquf se narran, en par¬ 
ticular de la diocesis de Barbastro, 
«diocesis martir por excelencia» 
(fue martirizado el 87, 8% del 
clero, Cf. Cap. 7), destacandose el 
autor (y se me permita atribuir es- 
tos conceptos al P. J.M. Rossi, 
claro artifice de la mencionada 
unidad, y que ha investigado dili- 
gentemente las fuentes) por un 
equilibrado y bien objetivo juicio 
global de lo que fue la cruenta per¬ 
secution religiosa durante la Se- 
gunda Republica espanola (1931- 
1939), que desatara la Guerra Ci¬ 
vil (1936-1939). En ese perlodo 
dieron su vida por Cristo, mas de 
7.000 eclesiasticos (y mas de 
10.000 laicos), de los cuales 2.365 
fueron religiosos (72 monjes, en- 
tre los cuales, «nuestros» 18). Hace 
el autor un juicio de la historia sin 
apasionamientos de ningun tipo, 
ni arbitrarias «canonizaciones», ni 
descalificaciones prejuiciosas, y 


230 



RECENSIONES 


todo ello en la perspectiva de la 
Divina Providencia, que es la 
perspectiva con que vivieron los 
hechos «nuestros martires*. En 
esto, pues, no se ha hecho otra 
cosa que continuar la senda tra- 
zada por los mismos martires, fie- 
les al «camino real» primero sur- 
cado por el mismo Cristo: el del 
perdon a los enemigos y el del 
ofrecimiento de la propia sangre, 
no para clamar venganza, sino 
para ser instrumentos de reconci¬ 
liation, «sin apartarnos ni a dere- 
cha ni a izquierda del camino que 
nos senala con su Pasion y con su 
Cruz, Nuestro Senor Jesucristo, 
el unico que tiene palabras de vida 
eterna (Jn 6, 68)». 

El martirio de los benedictinos 
del Pueyo, se circunscribe en esa 
mirada teologica y providencial 
tan sencillamente descrita por el 
Hermano trapense, San Rafael Ar- 
naiz, contemporaneo de estos su- 
cesos, en la Trapa de San Isidro de 
Duenas: «Todo lo que en Espana 
esta pasando es una prueba de la 
misericordia divina. La impiedad 
entre los malos reinaba a cara des- 
cubierta. La apatia y tibieza se apo- 
deraba de los buenos, y por todos 
lados se filtraba la inmoralidad y el 
paganismo. Espana necesitaba una 
sacudida, necesitaba una limpieza. 
Necesitaba una reaction...Necesi¬ 
taba incluso martires que mueran 


por ella...», y fueron miles de mar¬ 
tires, los que con su sangre derra- 
mada volvieron a senalar el rumbo 
de la hispanidad perdida, que es el 
rumbo de las grandes gestas por la 
propagation del Reino de Cristo. 
dHabremos aprendido la lection? 
Estan ellos ahf, los martires, para 
senalarnos siempre el camino de la 
hispanidad, aquella «idea» que, 
para decirlo con R. de Maeztu, 
«seguira saltando de los libros de 
rmstica y ascetica a las paginas de 
la historia universal*, y podrfamos 
anadir, «a las paginas del Martiro- 
logio Romano*. 

Con el valioso Prologo del tes- 
tigo de los testigos, hoy P. Be- 
nigno Benabarre Vigo, osb, misio- 
nero en Filipinas, se da paso al 1° 
Capitulo, que describe pintoresca 
y vivamente, -tanto que nos pare- 
ciera respirar sus aires- el «Pueyo 
de Barbastro*, «podio a las puertas 
mismas de la Gloria*, podio en el 
que hoy fueron ensalzados quie- 
nes se humillaron hasta el marti¬ 
rio. El nombre, la geografla, la his¬ 
toria -desde San Balandran hasta 
nuestros dias-, la iglesia, y la me¬ 
morable gesta de los barbastren- 
ses, que recuperaron para Nuestra 
Senora, redimiendo literalmente 
(volviendo a comprar lo que era 
suyo) en ardua y «ecuestre» 
subasta, las tierras del Santuario, 
que habian sido confiscadas en 
tiempos de la «desamortizacion» 
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(1843), van ambientando al lector 
a lo que significaba para los mon- 
jes este Santuario. 

Seguidamente, el libro relata 
como se formo la comunidad be- 
nedictina de los que luego serfan 
martires, y hace una semblanza de 
cada uno de ellos, como un cuadro 
de pocos trazos, y que puede 
leerse en las vfvidas Letanfas que 
obran en el Apendice, y en las es- 
plendidas imagenes talladas en 
madera en los talleres ecuatoria- 
nos de Ibarra, para el que tenga la 
dicha de peregrinar al Santuario 
del Pueyo. Se trata de un «boceto 
del cuerpo y del alma de cada uno 
de estos grandes de la fe, cada uno 
con sus defectos y su lucha perso¬ 
nal por la santidad...». No son re- 
tratos recortados y adornados de 
santos de «estampita», sino de ver- 
daderos heroes que conquistaron 
el Ideal, por eso podemos vernos 
reflejados en cada uno de ellos. Se 
ve como se santificaron llevando 
hasta el extremo el apotegma de 
san Benito de «nada anteponer a 
Jesucristo», pues no amaron tanto 
su vida, que temieran la muerte 
(Ap 12, 11). 

El libro termina con la historia 
conjunta del martirio, emotivo re- 
lato que da cuenta de los ultimos 
dias pasados por la dichosa comu¬ 
nidad benedictina en el Colegio 
de los Escolapios de Barbastro, 


donde se hallaban tambien el se- 
nor Obispo, que se destaco por su 
doloroso y heroico martirio, y los 
claretianos, y consta la apacible ca- 
ridad que alii se vivia y que serfa 
sellada con la muerte, pues nadie 
tiene mayor amor que el que da la 
vida por sus amigos (Jn 15, 3). 

De la glorificacion de los marti¬ 
res, merece la pena -y lo dejamos 
como una muestra de la calidad li- 
teraria de toda la obra- lo que 
fuera el traslado de las reliquias al 
nuevo altar, «fue un signo por de- 
mas elocuente. A los monjes, la 
tarde del 22 de julio de 1936, se los 
llevaron los milicianos (el bando 
comunista y revolucionario) 
desde el Pueyo, hacia el pie del 
Monte, a un caseron de campo 
que alii habia, llamado el Meson o 
Mesonet, donde pasaron, sobre el 
duro suelo y un techo de estrellas, 
la primera noche de prision (esta 
durarfa mas de un mes, hasta el 
holocausto final, el 28 de agosto). 

»Dios hace justicia, y esta proce- 
sion, al son de trompetas, tambo- 
res y Ave Marias, fue el regreso de 
los monjes martires a su tan 
amado Monasterio, al que tanto 
amaron, con su oracion, trabajo y 
servicio fiel a Dios. 

»Se los habfan llevado indigna- 
mente, con armas y amenazas, ob- 
jetos del odio desatado de Satanas 
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en los perseguidores. Ahora vol- 
vfan gloriosamente ya beatos, en- 
salzados por Dios y los hombres, 
por haberse humillado y haber 
perseverado fieles en la prueba. 
Tuvimos la gracia de estar en esa 
procesion» (p. 178). 

La santidad y el martirio, son 
obra de Dios, que «al coronar sus 
meritos, corona su propia obra» 
(Prefacio de los santos): Pues a los 
que de antemano conocio, tam¬ 
bien los predestino a reproducir la 
imagen de su Hijo, para que fuera 
el el primogenito entre muchos 
hermanos; y a los que predestino, 
a esos tambien los justified; a los 
que justified, a esos tambien los 
glorified (8, 29-30). 

P. Lie. Jon Mikel 
de Arza Blanco, IVE 


HernAn M Capizzano 

Exploradores de Don Bosco. 

Origen yfundacion 

Ediciones del Centenario 1915- 
2015, Buenos Aires, 2015, 

150 pp. 

Hernan M. Capizzano, explora- 
dor veterano, nos ofrece este 
nuevo trabajo sobre el origen y la 
fundacion de los Exploradores de 
Don Bosco, en el centenario de su 


creacion. Lo hace como testimo- 
nio de gratitud hacia esta institu- 
cion salesiana que tanto bien hizo 
con sus valores y mfstica. Recalca- 
mos el adjetivo «salesiana» porque 
es muy comun creer que el origen 
de esta institucion esta en los 
«Boy-Scouts». Esto es totalmente 
erroneo y queda demostrado, con 
documentation fehaciente, que el 
origen es el mismo de los Orato- 

Entonces, un primer merito para 
senalar, al abordar el libro, es que 
el autor se nutre para su investiga¬ 
tion de fuentes escritas y orales. 

Muy significativos resultan tam¬ 
bien los capitulos III y IV, referi- 
dos a los fundadores y a la funda- 
cion. Sobre todo porque nos 
ilustra sobre la vida de ese gran sa- 
cerdote que fuera el P. Lorenzo 
Massa. El «Cura Lorenzo» evitaba 
adjudicarse la fundacion de los ex¬ 
ploradores y concedfa todo el cre- 
dito y honor a su admirado P. Ves- 
pignani. Y aquf cobra sentido lo 
afirmado por Capizzano: «A quien 
desee profundizar la cuestion se le pre- 
sentara un verdadero obstaculo en el ca- 
mino hacia la verdad: la humildad del 
padre Lorenzo Massa. Esta virtud pro¬ 
pia de los santos constituye un inconve- 
nientecasi insuperable» (p. 37). 

Pero la otra gran valia de esta 
obra es recordar los valores y la 
mfstica exploradoril infundidos 
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por estos hombres de Dios; como 
supieron ser fieles a las fuentes y a 
ese carisma heredado del primi- 
tivo Valdocco. La vida interior del 
joven debia estar identificada ple- 
namente con los Diez Manda- 
mientos. Asi fue como el P. Ves- 
pignani, entonces, concreto la 
«Ley de Honor». Esta desperto en 
aquellos jovenes el deseo de per¬ 
fection cristiana. El honor consis- 
tia en cumplirla fielmente para lie- 
gar a ser buenos cristianos y 
patriotas. 

iSerfa muy loable que los res- 
ponsables de los grupos juveniles 
leyeran y meditaran esta Ley! Y 
nos referimos a grupos apostolicos 
en general, no solo salesianos. 
Muy pronto, las cosas podrfan ir 
mejorando en esta bendita tierra 
Argentina. Porque como dejo 
plasmado el P. Vespignani, con es¬ 
tos diez preceptos de la Ley de 
Honor: «... se educa y se forma el 
Criterio sano, la Conciencia recta, y el 
Caracter firme e inflexible del nifio 
Oratoriano Explorador de Don Bo scon 
(P-73). 

Breve pero enjundioso, tambien 
el lector conocera como se organi- 
zaban los batallones y los logros 
experimentados con el creci- 
miento espiritual de los Explora- 
dores. Tambien las duras pruebas, 
ataques y oposiciones que sufrie- 
ron. 


En fin, no podemos dejar de ale- 
grarnos por este libro, publicado 
ya el ano pasado. Y lo recomenda- 
mos vivamente. 

Quiera la Virgen Capitana Maria 
Auxiliadora, Don Bosco y todos 
aquellos infatigables y celosos sa- 
cerdotes que la lectura de estas pa- 
ginas saque a muchos del letargo 
en que se encuentran sumergidos. 

Daniel O. Gonzalez Cespedes 
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LA BASILICA DE SAN PEDRO EN ROMA 

Papagayos de plumas color esmeralda y de pico 
escarlata en la Necropolis Vaticana 

El atento visitante de la necropolis de San Pedro notara en el 
interior de la Tumba E o «de los Aelm maravillosos papagayos del 
pico escarlata y de largas plumas que hacen palidecer el color de 
la esmeralda. Fueron sabiamente pintados por una anonimo 
artista hace dieciocho siglos, sobre el fondo de dos nichos para 
urnas cinerarias de la pared norte, propiamente delante de la 
puerta de ingreso al sepulcro. 

Los vemos fielmente representados con enmarcados ojos 
redondos, el pequeno pico en forma de gancho, el collar rojo y la 
larga cola curvada. Se apoyan con sus patitas brunidas sobre 
delgadas ramas florecidas y son circundados por rosas cortadas, la 
flor de los muertos. 

El primero en escribir sobre este exotico pajaro, admirado en 
toda epoca por su capacidad para reproducir el sonido de la voz 
humana, fue Ctesias de Cnido, historiador griego del V siglo a. 
C. y medico en la corte persa de Artajerjes II. Despues tambien 
hablo Aristoteles, maestro de Alejandro Magno; sin embargo fue 
Plinio el Viejo, el celebre naturalista muerto durante la erupcion 
del Vesubio del 79 d. C., quien nos dejo la mas detallada 
descripcion del papagayo (en latm «Psittacus»): «(...) este pajaro 
proviene de la India, donde se llama siptace, es verde en todo su 
cuerpo, variado solo por un collar rojo entorno al cuello. El 
saluda a los emperadores y pronuncia las palabras que escucha y, 
mas todavfa, ayudado con el vino. Su cabeza es tan dura como el 
pico: para ensenarle a hablar, en efecto, se la debe golpear con 
una barrita de hierro, de otro modo no siente los golpes. Cuando 
baja rapidamente, se engancha con el pico, sobre el cual se apoya 
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y reduce asf su propio peso, para no cargarlo sobre las patas que 
son debiles» (Plinio, Historia Natural, 10, 117). Una descripcion 
similar nos es trasmitida por Apuleyo ( Florinda , 12), el cual se 
detiene en particular sobre la extraordinaria habilidad del 
papagayo para repetir las palabras que ha aprendido. El poeta 
latino del siglo II, advierte sin embargo al lector que si al 
papagayo se le ensenan «insolencias», del dfa a la noche su canto 
sera una sucesion de insultos y el unico modo de hacerlo callar 
sera el de «cortarle la lengua y devolverlo a la selva de la cual ha 
venido». No obstante tales inconvenientes este pajaro 
extravagante e importado fue muy amado en la Roma antigua y 
fue amaestrado y custodiado con todo cuidado en las casas de las 
familias mas ricas. De bello aspecto, llenaba de curiosidad a todos 
y a todos tambien les agradaba su «voz» casi humana: de el se 
fabulaba que hubiese aprendido por si mismo a decir: «iAve 
Cesar!» (Marcial, Epigramas, 14, 7). 

El papagayo era tan amado y apreciado por los romanos, que 
su muerte era a veces equiparada a la perdida de un ser querido. 
Es significativa a este respecto una famosa elegfa de Ovidio en la 
cual son narrados -en agradable parodia- los funerales de Corina, 
la joven mujer amada por el poeta (Amores, 2, 6). En los primeros 
versos Ovidio imagina un triste grupo de aves que siguen al 
difunto papagayo. Un insolito cortejo funebre con «la tortola 
amiga» a la cabeza de una multitud de aves que lloran, que se 
golpean el pecho con las alas, se rayan las mejillas con las unas y 
no pudiendose arrancar los cabellos sueltos por el dolor, se 
arrancan las plumas de la cabeza. Resuena en el aire su triste 
canto que substituye el sonido de las largas trompetas que 
acompanaban los funerales solemnes. A las «alabanzas» («laudatio 
funebrm) de excepcionales caracterfsticas del papagayo, que 
despues de siete dfas de agonfa pudo exclamar con lenguaje 
moribundo: «iAdios, Corina!», sigue el sincero lamento 
(«lamentatio») por la perdida de un pajaro tan bello y virtuoso, con 
la amarga constatacion que «lo mejor de cuanto existe es robado 
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por manos insaciables». El esquema convencional del epicedio 
(composition poetica que se recitaba en las ceremonias 
funebres), se concluye con la «consolacion» ( «consolatio ») que el 
tan querido papagayo sera recibido despues de la muerte en el 
bosque del Elfseo, una verde casa ultraterrena para los pajaros 
piadosos, prohibida a los pajaros siniestros. All! -en companla de 
purfsimos cisnes, de la siempre viva ave fenix, de los pavos de 
Juno y de la amorosa paloma- podra continuar repitiendo las 
palabras de los hombres atrayendo hacia si a los pajaros piadosos. 
Mas tambien sobre la tierra su recuerdo sobrevivira, gracias a la 
tumba, construida «a la medida de su cuerpo», de Corina y 
gracias a sus palabras esculpidas sobre la pequena lapida 
sepulcral: «Este mismo sepulcro habla del amor de mi duena. 
Mas que cualquier otro pajaro yo sabla hablar» (Ovidio, Amori, 2, 
6, w. 61-62). Versos semejantes fueron escritos algunos decenios 
mas tarde por Stazio, con ocasion de la muerte del papagayo del 
poeta Atedio Meliore: «(...) Papagayo, rey de los pajaros, 
elocuente placer de tu dueno, imitador sapiente de la voz 
humana, ique hecho imprevisto ha truncado tu susurro? (...) Ha 
muerto el papagayo gloria de la raza alada, el verde rey del 
Oriente al que ni siquiera el pajaro de Juno (el pavo real), que 
tiene la cola adornada, vencla en belleza (...)» (Stazio, Selve, 2, 4). 

Este volatil de rara belleza y de extraordinaria elocuencia fue 
entonces particularmente querido por los romanos de los 
primeros siglos del imperio, que lo quisieron hacer representar 
en sus lujosas casas y en sus propios sepulcros. Pero en el 
contexto y en la iconografla funebre de la tumba, el papagayo - 
cuya muerte era cantada por los poetas con magnlficos versos- 
tuvo ciertamente tambien un valor simbolico. El papagayo fue en 
efecto destinado a una vida inmortal, un pajaro designado a llevar 
en el mas alia el eco de la voz de los hombres, una voz hecha 
muda en la vida para resonar en la eternidad, en el mundo de los 
muertos. 
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Anunciacion, Giovanni Battista Pittoni 

Lie. Teresita Ibarra 

En esta ocasion tenemos en nuestra tapa La Anunciacion de 
Giovanni Battista Pittoni. El artista nace en Venecia en 1687 en el 
seno de una familia de pintores. Se formo dentro del perfodo Ba- 
rroco Veneciano con su tfo Francesco Pittoni, quien lo instruyo en 
estas artes. Se destaco como autor de temas religiosos, historicos y 
mitologicos. 

Si bien fueron escasos los viajes realizados durante su vida, de- 
bido a su reputacion internacional, le llegaron encargos de diversas 
partes del continente europeo: Polonia, Austria, Alemania, Espana 
y de la misma Italia. Es asf que, actualmente, encontramos gran 
cantidad de obras de Pittoni en diversos museos y palacios de Eu- 
ropa. Tambien cumplio un rol importante dentro del campo ar- 
tfstico veneciano, llegando a presidir la Academia de Venecia en 
1758. Lugar donde el dfa de hoy se encuentra la obra de nuestra 
Tapa. 

En los inicios de su carrera su pintura guarda la influencia de 
los finales del barroco, observandose alguna influencia de Giam¬ 
battista Tiepolo, Antonio Balestra y Sebastiano Ricci, importantes 
artistas del barroco veneciano. Sin embargo los colores luminosos, 
suaves y claros junto con las expresiones teatrales manifiestan el 
estilo Rococo de esta Anunciacion. Estilo que profundizo durante 
el final de su carrera como artista, probablemente a partir de su 
viaje a Paris en 1720. Las nubes, los querubines, el cortinado y el 
escalon que se asimila a un escenario, acentuan la teatralidad y de- 
licadeza propia del Rococo. 
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De una nube dorada aparece el Arcangel San Gabriel. Como en 
muchas otras Anunciaciones, sostiene un ramo de lirios, flores que 
simbolizan la virginidad e inocencia de aquella que iba a ser la Ma- 
dre de Cristo. Con su otra mano senala el cielo, recordandonos 
sus palabras: «E1 sera grande y sera llamado hijo del Altisimo...» 
(Lc. 1, 32). Su aparicion esta acompanada de 4 querubines y de la 
paloma del Espiritu Santo, quien ocupa el punto mas luminoso de 
la composition. La Virgen con la cabeza inclinada, demuestra un 
aspecto de sumision, asentimiento y modestia hacia las palabras 
del angel. Por lo movimientos del cuerpo, el artista nos muestra 
las mociones del alma: «He aquf la esclava del Senor, hagase en mi 
segun tu palabra». 

Haciendo alusion a lo que la tradicion nos ensena y en conso- 
nancia con la habitual iconograffa de la Anunciacion, Pittoni pinta 
el libro de las Sagradas Escrituras detras de la Virgen. Libro con el 
que la Virgen, instantes atras, se encontraba rezando antes de ser 
interrumpida con la llegada del Angel. 

A lo largo de la historia se han realizado incontables represen- 
taciones de diversas formas y estilos de La Anunciacion. Muchos 
han sido los que al mirarlas recordaron y meditaron este misterio. 
Que de igual modo nosotros, al contemplar esta pintura de La 
Anunciacion, profundicemos en ello sin dejar de recordar las pa¬ 
labras de nuestro directorio de espiritualidad: «Queremos estar an- 
clados en el misterio sacrosanto de la Encarnacion, que es «el mis¬ 
terio primero y fundamental de Jesucristo», actualmente presente, 
y desde allf lanzarnos osadamente a restaurar todas las cosas en 
Cristo (Ef 1,10). Queremos ser otra Encarnacion del Verbo para 
encarnarlo en todo lo humano». 
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